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VISION DE DOROTEO,
HI1JO DE QUINTO EL POETA

Francisco Antonio Garcia Romero
ISCRA - ITSJA

La Opaocig Awpobéov, Vision de Doroteo, es un texto, sin duda,
peculiar y digno de mayor atencion de la que, en general, se le ha prestado.
En los primeros momentos, tras conocerse la existencia de un cddice
con este poema cristiano de 343 hexametros, de finales del siglo III o
principios del IV d. C. (seguramente anterior, por tanto, a obras hexamétricas
como la Pardfrasis de los Salmos, de atribuciéon dudosa a Apolinar de
Laodiceal, la Pardfrasis a Juan [Pardfrasis del Evangelio de Juan] de Nono
de Panopolis o los Libros en honor del martir Cipriano de la “muy leida”?
emperatriz Eudocia), se llegd a admitir la autoria de Quinto de Esmirna, el

I Cf. SOCRATES DE CONSTANTINOPLA, Historia eclesidstica 111 16, 3-4; J. QUASTEN,
Patrologia 11. La edad de oro de la literatura patristica griega (ed. espaiola de Patrology
II, Utrecht 1960), preparada por 1. ONATIBIA, BAC, Madrid 19854, 423-424; F. A. GARCIA
ROMERO, “Cultura griega y cristianismo: la rosa sin las espinas o la clarividencia del
historiador Socrates”, Asidonense 12 (2018) 53-61.

2 0 “elocuente”, 8M\dywoc: cf. SOCRATES DE CONSTANTINOPLA, Historia eclesidstica VI
21, 8; y A. VILLARRUBIA, “Notas generales sobre la poesia de Eudocia Augusta”, Habis 39
(2008) 343-349.

Asidonense 14 (2020) 7-24. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 7



Vision de Doroteo

poeta de las Posthoméricas®. En efecto, la subscriptio, té\og tfig Opdoeng
AwpoBéov Kviviov momtod, “fin de la Vision de Doroteo de Quinto el
poeta”, podia dar pie a que asi se entendiera*, aunque, tras una lectura atenta
del manuscrito, la férmula del verso 300, 6 Kvvtiddng Ampodbeog, “Doroteo,
el (hijo) de Quinto”, clara imitacion de la lengua épica, y el empleo de la
primera persona en esta Vision imponian una interpretacion mas exacta: “Fin
de la Vision vécue et racontée par Dorothéos, fils de Quintus”, como
concluyeron A. Hurst, O. Reverdin y J. Rudhardt en la pagina 46 de su
modélica edicion (con introduccidn, texto y transcripcion diplomatica,
aparato critico y de fuentes, traduccion al francés, notas e indice de palabras
griegas): Papyrus Bodmer XXIX. Vision de Dorothéos, con un apéndice de
R. Kasser y G. Cavallo sobre la descripcion y datacion del cddice, Fondation
Martin Bodmer, Cologny-Geneve 1984 (a la que a partir de ahora me refiero
con la abreviatura “ed.”)>.

En esa pagina y en las siguientes los editores se inclinaban a pensar que
el tal Doroteo era hijo, en concreto, de Quinto de Esmirna, por razones, creo,
no muy convincentes, entre las que apuntaban la cronolégica de identificar
al autor con el Doroteo (o los Doroteos) de Eusebio, Historia eclesidstica
VII 32y VIII 1 y 6, presbitero martir bajo Diocleciano. Dicha adscripcion la
juzgd inverosimil el eminente profesor Francis Vian®, que con su autorizado

3 Cf. F. A. GARCIA ROMERO, Quinto de Esmirna. Posthoméricas, Akal, Madrid 1997, 9, n.
9.

4 Cf. M. CAMPBELL, 4 commentary on Quintus Smyrnaeus Posthomerica XII, Leyden 1981,
195: “Q. (sc. Quintus Smyrnaeus), now known to have composed a Christian poem
himself...” (y cf. F. A. GARCIA ROMERO, “El Nuevo Testamento y los Posthomerica de
Quinto de Esmirna”, Filologia Neotestamentaria 1 (mayo 1988) 103-104; ID., “Breve
comentario a Jn 9, 1-3. Objeciones al supuesto cristianismo de Trifiodoro”, Filologia
Neotestamentaria 2 (mayo 1989) 93, n.* (nota preliminar). Con respecto a las palabras de M.
Campbell arriba citadas, el recordado profesor Francis Vian en carta a mi humilde persona de
fecha 28 de junio de 1988, escribia: “En ce qui concerne un prétendu poe¢me chrétien
composé par Quintus, M. Campbell fait allusion a la Vision de Dorothée, actuellement
publiée. C’est moi qui, sur la foi d’indications erronées, avais fait état de ce renseignement
prématurément et malencontreusement. L’auteur de cette Vision se nomme Dorothée fils de
Quintus (quel que soit par ailleurs ce Quintus)”.

5 Cf. también A. H. M. KESSELS - P. W. VAN DER HORST, “The Vision of Dorotheus (Pap.
Bodmer 29): Edited with Introduction, Translation and Notes”, Vigiliae Christianae 41-4
gDecember 1987) 313-359.

Cf. F. VIAN, “A propos de la «Vision de Dorothéos»”, Zeitschrift fiir Papyrologie und
Epigraphik 60 (1985) 45-49 ; y G. AGOSTI - F. GONNELLI, “Doroteo e Quinto di Smirne”,
en M. FANTUZZI - R. PRETAGOSTINI (edd.), Struttura e storia dell’esametro greco, vol. 1,
Studi di metrica classica 10, Gruppo Editoriale Internazionale, Roma 1995, 289-434. Es
interesante, ademas, el comentario de A. VILLARRUBIA, “La Pardfrasis a Juan de Nono de
Pandpolis”, Habis 38 (2007) 291, n. 6: “Y, a modo de centon, fue también relevante la obra

8 Asidonense 14 (2020) 7-24. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.
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Francisco Antonio Garcia Romero

criterio realizd un analisis prosodico (de sus no pocas anomalias), métrico y
lingtiistico de esta especie de centdn (sobre todo a base de la Iliada y la
Odisea, pero también con préstamos de Hesiodo, Apolonio Rodio y Quinto,
entre otros, como quedan minuciosamente reflejados en ed.), para
presentarnos, en consecuencia, a un autor que era “un poeta mediocre mal
conocedor de Homero, al que sin embargo «fusila» descaradamente”, en
palabras de Rodriguez Somolinos’. Este investigador, precisamente, poco
después de las citadas publicaciones, ofreci6 un cabal resumen del
contenido®:

“El poema narra en primera persona la extrafia vision que tiene Doroteo, el
protagonista, dormido a las puertas de un palacio. Tras fracasar en sucesivas
pruebas a que es sometido, por pecado de orgullo y abandono repetido del
puesto que le habia sido asignado a la puerta del palacio de Dios, triunfa por
fin, viendo su fe fortalecida. Pero antes ha de sufrir un castigo, escuchar de
boca de Cristo determinadas enseflanzas que le inculcan humildad y
moderacion y recibir una especie de bautismo de confirmacion en que ha de
elegir a una persona ejemplar que le sirva de patron o guia de conducta. No se
trata por tanto de un pagano convertido al Cristianismo tras una visién mistica,
sino de un cristiano pecador que la vision lleva a ser humilde y a proclamar al
tiempo con valentia su fe, orgulloso del puesto que ocupa a las puertas del
palacio de Dios, que simboliza sin duda la Fe o la Iglesia. El autor seria, en
opinién de los editores, un cristiano relacionado con la corte imperial de
Nicomedia en época de la persecucion de Diocleciano. La vision vendria a
darle el valor suficiente para proclamar su fe cristiana, algo que en un primer
momento habria sido remiso a hacer por miedo o interés personal. El narrador
de la vision seria, siempre segun la hipotesis de los editores, el mismo que

hexamétrica de un tal Doroteo (siglos III-IV d. C.), posiblemente, martir de la persecucion
de Diocleciano y, quizas, uno de los dos Doroteos mencionados por Eusebio de Cesarea (cf.
HE 7.32.2-4; 8. 1.4y 8. 6. 1), si bien en la actualidad se hablaria més bien de un autor
desconocido de la segunda mitad del siglo IV d. C., titulada la Vision (‘Opacig) —o, quizas,
la Vision de Doroteo (‘Opacig AwpoBéov— que, partiendo de textos anteriores, como la
vision de la Casa nueva o del Templo nuevo recogida en el libro de Ezequiel (cf. 40-47) y
en la linea iniciatica con elementos gnodsticos del Pastor de Hermas, ofrecia la
contemplacion alegorica y precisa de un palacio celestial”.

7 Cf. J. RODRIGUEZ SOMOLINOS, “Ediciones de autores griegos en los Ultimos afios”,
Estudios Clasicos 90 (1986), 157. Algunos ejemplos bastaran para avalar esta afirmacion:
cf. v. 4 ~ Od. XIX 322 (también /. XXIV 209, Od. XVIII 316); v. 5 ~ Od. X111 79; v. 16 ~
Od. 11 305, HESiODO, Trabajos 184; v. 40 ~ [I. 1 115, QUINTO DE ESMIRNA, Posthom. I1X
60; v. 73 ~ 1. XVII 690, QUINTO DE ESMIRNA, Posthom. 11 557; v. 85 ~ 1. VI1 70; v. 116 ~
I X 622; v. 128 ~ 11 11 182, X 512; vv. 138 5. ~ [l. 1103 5., Od. IV 661 s.; v. 160 ~ II.
XX1325y144;v.161 ~Od. V 222; vv. 176 s. ~ HESIODO, Teogonia 31 s.; v. 195 ~ Od. IX
293;v.291 ~0d. 1271; v. 315 ~ 1. 1 595, Od. X111 287; v. 334 ~ II. IV 215; etc.

8 Ibid.; cf. ed., 7-8.
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Visién de Doroteo

vivio tal experiencia y cabe la posibilidad que fuese hijo del poeta Quinto de
Esmirna. Este poema, que sin duda era una lectura edificante para los monjes
de cuyo convento proceden este y otros codices de la Fundacion Bodmer puede
fecharse a finales del siglo IIl o principios del IV d. C.”.

Para mi traduccion me atengo, desde luego, al texto de la edicion de
Hurst-Reverdin-Rudhardt, con ricos comentarios (sobre contenido y forma,
lengua, métrica, etc.) y notas® utiles para enfrentarse a partes muy poco
legibles y lineas lagunosas del manuscrito, que dificultan considerablemente
la comprension de la obra.

® Las que afiado a mi traduccién no son sino modestas aportaciones a los magnificos
comentarios que pueden leerse en ed., 91-97.

10 Asidonense 14 (2020) 7-24. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Francisco Antonio Garcia Romero

VISION' DE DOROTEQ

Si, muy cierto, por mi, pecador, desde el cielo Dios santo"!
ofrecié al mundo a Cristo, imagen'? suya, divina luz,
poniendo en mi pecho un deseo, arranque"® de gracia.
Sentado en el palacio'* y solo, a medio dia,
5 un placido suefio me iba golpeando sobre mis parpados".
No sabes tu ni estoy yo convencido de las radiantes apariciones
[que entonces se me manifestaron.
Sentado estoy bien despierto y esto se me aparecié (?) ...'®
Sobrecogedor para mi es encadenar en palabras
qué luminosisimo colmo de pureza se me aparecio.
10 Creia yo estar apostado en el vestibulo' y ver
en el palacio al inmortal, totalmente increado'® Sefior,
nacido de si mismo: jamas lo ha contemplado sobre la tierra nadie,
ni la luna ni el sol ni tampoco las estrellas.
Ni la noche ni la nube llegan a aproximarse a donde el Perspicaz'
15 reside, el omnividente eternal Serior.

9

10 Para 8pacic cf. LXX, Jr 40, 2 ss.; HERMAS, Vis. 3. 10-13.

' @e0¢ ayvdg, que se repetird en vv. 135, 289, 292.

12 Aqui dryadpa: cf. PLATON, Timeo 37¢c. Es gikdv en LXX, Gn 1, 27;2 Co 4, 4; Col 1, 15.
Y en un cristiano platonico (o viceversa) como SINESIO DE CIRENE se lee motpog popod,
“imagen del Padre” (Himnos 111 59; cf. 11 211): cf. Flp 2, 6, &v nopoti ®od, in forma Dei.
3 Los editores restituyen &g@opprv, pero también piensan en un sugestivo Couny,
“fermento”.

14 «]] s’agit d’un lieu réel, distinct de ceux ou la vision va le transporter” (ed., 19).

5 La formula “ne signifie probablement pas le sommeil mais un état bien connu des
mystiques, apparenté au sommeil et distinct de lui...” (ed., 44).

16 Los editores proponen una conjetura que ellos mismos no creen “entiérement satisfaisant”
(ed., 91, n. ad loc.): “y esto lo iba yo diciendo como quien canta de dia” (es decir, no
dormido, en oposicion a lo que dice el v. 5).

17 TIpoBvpotsiy (y cf. vv. 56-58): cf. LXX, Jr 8, 7, T mp6Ovpa Thg adAfiG.

18 Asi traduzco el término wavdtiktov, que €s un hdpax legémenon (cf. vv. 254, 304). Cf.,
por ejemplo, aparte de otros textos y expresiones afines que se sugieren (ed., 31 y 91, n. ad
loc.), los adjetivos ayévvnrtov, dvopyov, adpatov (“ingénito, invisible, sin principio”) del
llamado “credo macrdstico”: SOCRATES DE CONSTANTINOPLA, Historia eclesidastica 11 19,
8-13. El epiteto se aplica aqui al &vaxta propuesto por los editores: cf. vv. 15, 18, 24, 49,
etc. Acerca del homérico dva& aplicado a dioses (Z/. Il 351; etc.) y en la Vision referido
(quiza por primera vez) a Dios y a Cristo, cf. v. 49, n. 28.

19 Permitaseme esta traduccion de Siomtrip, aqui (y en v. 59) con el sentido “que todo lo ve”
(cf. Diccionario Griego-Espaiiol [DGE], s. v. dtontp, -fipog 1). Pueden aportarse paralelos
como los de ed., 91, n. ad loc.; y cf. F. A. GARCIA ROMERO, “Algunas figuras mitologicas
en Quinto de Esmirna”, Emerita 57 (1989) 101-102, n. 31 (aprovecho esta ocasiéon para
corregir una errata imperdonable que en el citado articulo se deslizd: al final de la segunda
linea de la n. 32 hay que suprimir la abreviatura “Hes.”, dado que “Th.” se refiere a Los
siete contra Tebas de ESQUILO, no a la Teogonia de HESIODO).
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Visién de Doroteo

Tal es la imagen que mi corazon me muestra: justo como antes
estaba yo con los prebostes® en el palacio...

y también habia un doméstico*' del Serior, que me dijo:
“Cristo a su Padre bueno...

20 pues es que yo lo he visto...

a él dormido...

... Yy mas que a ninguno (?) ...

... delante de mi...

Gabriel? (?) donde a mi Seiior ...

25 ... llegué yo, en todo el mejor (?) ...

30 de los héroes® ...

tres veces bienaventurados...

angeles, dirigid vuestra mirada (?) ...

y es que una fila entera... encontro...
atras dejé (;dejaron?) hacia la ciudad...
35 Si, un gran estupor®*...

porque a los nifiitos ...

los angeles se congregaban...

vo queria (;ellos querian?) mostrarme...
pero otra...

40 y cuerpo y porte...

... Siendo, un honor obtuve, justo como antes:
para los prebostes en la casa yo era un novato junto a los intendentes®.

20O “prepdsitos”, cargos de la corte (y del ejército): cf. ISIDORO DE SEVILLA, Etimologias
X 205.

21 O “cortesano” (con la acentuacion Sopéotikog en el texto): cf. también v. 86, pasaje para
el que el DGE, s. v. dopeotikds, -o0, consigna la acepcion “cortesano de palacio” (cf. ed.,
24-25, donde se cita a TACITO, Anales XIV 9; SUETONIO, Augusto 78, 2; etc.).

22 Con una notable participacion en el poema: cf. vv. 50, 129, 170, 193, 217.

B Cf. vv. 272,308, 313. Ademas de los oportunos comentarios de ed., 92, n. ad loc., no esta
de mas recordar las paginas ya clasicas de J. S. LASSO DE LA VEGA, Héroe griego y santo
cristiano, La Laguna 1962.

240 “milagro”, 8aupoc: cf. NONO, Pardfiasis a Juan 4. 251; y cf. ed., 92, n. ad loc.

25 Biopyot: acerca de la jerarquia de los personajes (junto con los citados Biopyot, cf.
SopECTIKOL,  OCTIAPLOG, TPomdoITOL, TPUYUKT|PEG, Tipov) son muy completas las
explicaciones de ed., 23-26.
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Francisco Antonio Garcia Romero

... ¥ he aqui que ante nadie retrocedia yo, ni me preocupaba,
45 pues no por mi virtud me rechazaron, sino por temor reverente
a la honorable dignidad de mi acompaiiamiento® y del preboste mismo.
Tal estaba yo entre los mds encumbrados y poseia un tremendo honor?’.
Tales apariciones se me manifestaron, lo que yo honraba

[(;ellos honraban?), si, con honores
... y, de nuevo, delante (?) del camarlengo del Seiior*®
50 estaba Gabriel y la imagen que tengo es la de a un numero de seis
de los mejores®® haberlos colocado en su puesto; y al ir ellos ya sentdndose,
al principio, si, estaba yo temblando al sentarme enfrente,
pero yo no me preocupaba de ellos, aun siendo mucho mejores que yo
v mucho mas hermosos, honorables en la morada de Dios.
55 Habia cumplido, no como debia, con mi tremendo honor*:

[se retiraron los ancianos®!

y me mandaban quedarme apostado en el vestibulo® y no ir muy dentro
en absoluto, ni tampoco salir corriendo fuera del palacio,
sino vigilar las puertas® mismas y el recinto de la corte
... me envia el perspicaz>*
60 ... a las moradas®® superiores subir
... pasé de un salto el inmortal atrio
... lo que me mandaran
... delante, a las puertas de Dios
... él querria saber y averiguar

65 ... he (;ha?) visto el resonante...

26 Bl término empleado es yopdc, que ya en griego clasico puede designar a un grupo de
personas, animales o cosas y que, por ejemplo, en la Pardfrasis a Juan de NONO se refiere
217105 discipulos, a los fariseos, a los vendedores del templo, etc. (ed., 92, n. ad loc.).

Cf. v. 55.
28 O ““del Sefior (&vaktog) camarlengo (mpyukiipog)” (quiza el mismo Cristo: cf. ed., 25).
Para el cargo de primicerius, “camarlengo, chambelan”, cf. Cod. Th. 11. 18, 1; Cod. Just.
12. 28, 1.’Avoé es Dios en APOLINAR DE LAODICEA, Pardfrasis de los Salmos 77. 5; y Cristo
en NONO, Pardfrasis a Juan 1. 21 (cf. DGE, s.v. avo& 1 1): cf. ed., 29y 39; yv. 11, n. 18.
2 Cf. ed., 26: “de los mejores con diferencia” (con el intensivo yo: TV 8y dpictov: cf. v.
224).
0Cf.v. 47.
31 Entre estos yépovteg (y v. 273), yépov (v. 247), mpéaPug (v. 82) y mpéopeig (v. 252) los
editores aprecian ciertos matices diferenciales: cf. ed., 26-28.
2 Cf v.10,n. 17.
33 Qupéag: cf. LXX, Jr 40, 3, 1} 8pacic... &mi tiig ToAng.
34 “El que todo lo ve”: cf. v. 14 (y n. 19); o “el vigilante”, si aqui no se trata de Dios (cf. ed.,
28).
33 Empleo el término a proposito, dado que los propios editores (ed., 44-45) recurren a Santa
Teresa de Avila para explicar el sentido de algunos pasajes (cf. v. 295).
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Visién de Doroteo

... Dios imperecedero que...
... esplendorosos astros (?) celestiales...
un escabel... desde lo alto teniendo protegido bajo su abrazo’®

70 ni... con Dios dentro, cualquiera que, sin vejez,

... decir el nombre
de humanos... nacidos del destino, fatales (?) hilos de los sin ley
pero... entre los hombres ha quedado

o bien... no escuchaban ni comprendieron

75 ... introducirlos a ellos mismos

.. quedarme apostado a las puertas

.. celestiales su obra

.. el recinto de la corte

... cuerpo, como antes
80 ... terrenal...
lo que querian que yo tuviera averiguado: lo que pudiera hacer el anciano’’
por las hojas entreabiertas de la puerta muy bien lo observé de frente.
No hacia yo eso en lo que me mandaban esforzarme,

85 sino, con malos pensamientos, lo que se parecia ser mejor para mi:

las obras del doméstico yo, distorsionandolas, se las referia

al preboste®®: “Cada cosa de cuantas en palacio a escondidas agarraba, se la
llevaba a su casa”. Por alguna otra razon

estaba yo dispuesto a manifestar tales cosas con palabras retorcidas:

90 tales eran las visiones que en el pecho se me hacian

[manifiestas, mientras yo observaba,

y a Cristo, Padre glorioso®® de las bienaventuradas nuevas®,
lo engariaba yo, acusando con mis palabras...

“El en efecto, estando en el interior, se presenta cual®' ...

36 ApgBenrag: cf. dueiBatiipeg, “(angeles) protectores”, en SINESIO, Himnos 1 286 (cf.
ed., 93, n. ad loc.).

37Cf. v. 55, n. 31.

38 Cf.vv. 17, 43, 46.

¥ Cf.v. 217.

O Moxapov... dyyehdov: los evangelios, como en Codex Visionum ad lustos 5 (A. HURST
— J. RUDHARDT, “Codex des Visions”. Poémes divers, Munich 1999, 79 ss. [PBodmer
XXX-XXXVII]).

41 El pasaje es dificil de comprender y de encajar en el contexto. Los editores sugieren la
posible existencia de una laguna: cf. ed., 93, n. ad loc.
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por sus actos y ocultando las intenciones de su corazon en todas
95 sus obras, a quienes aquel, es cierto, les hace siempre dar la vuelta”.
Necio, si, muy pecador que soy en mi animo orgulloso,
yo mismo comprendi la ultima...
obra no consumada: que jamas esa pudiera
ser ni producirse, y que esta mala vision la disipara
100 E! mas alto de los bienaventurados, jqué trabajos habria yo rehuido!
Contra tu voluntad, Sefior, no es licito conseguirlo.
Seme propicio, siempre a mi lado y siempre con oidos atentos,
tu que tienes vasto dominio, tan lejos como alcanza la vista,
[sobre tierra y cielo:
no hay noche, no hay nube por donde se pueda ver a Dios.
105 Para los seres humanos tiene un nombre milagroso al oirlo (?),
Y mds que nada escuchaba yo lo que mis negras** (?) entraiias
muy quedamente me aconsejarony...
de ellos segun su autoridad...
v por si mismo comprendio (?) ... era.
110 Cristo llego trayendo... al Padre
sonriendo me acuso con estas palabras:
“¢Por qué, dime, tras haber abandonado la puerta...?”.
Asi hablo, pero yo después, en tal situacion,
no me atrevi a mirarte de frente. En cada una de las siete (?) palabras (?)
115 con las que me dirigi al Padre muy...
De pie estaba yo, con mi cuerpo cubierto de ignominia y vergiienza.
Pero lo que dije... lejos de las puertas
vo iba y venia. Y él de inmediato me respondia en son de burla:
“De que tu enfilaste hacia la puerta delante de la casa
120 no me percaté. ;Qué mentira...?”.
Tales fueron las palabras que me dirigio y yo comprendi
... ademas de un escaso...
Y respondiéndole le dije: “Puesto que temio una amenaza
Dios inmortal aqui delante de las puertas,
125 para prepararme un poco me retiré al interior de los penetrales®”.
De inmediato, sonriendo, mandé que se nombrara camarlengo®,

42 Cf.v. 138.
ji "Eg poyov dvtpov: cf. gig dvipov tod oikov t0d Paciiéwme, LXX, 3 R 16, 18 (ed., 21).
Cf. v. 49.
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proclamdndolo, a un hombre® de los que estaban apostados
[delante de la casa.

Y cuando entendio que era la voz de Dios que habia hablado, vino
de inmediato Gabriel al lugar donde habia sido nombrado para anunciar
130 que aquel glorioso varon tenia poder. Y Cristo se dirigio a

[él con estas palabras:
“Al ostiario*® mételo en la cdrcel*’ y doblégalo a golpes
a él, que abandono la puerta, tras dejarse llevar por su temeraria insensatez,

... de ignominia y vergiienza*

, mientras nos vigilaba,
él, que abandond y dejo sola la casa del Altisimo.
135 Y es que el mismo Dios santo dirige hacia nosotros el
[resplandor de su mirada,
... de un mortal atroz y aniquilador”.
Desperto una furia (?) inextinguible, quedo derramada una
[niebla sobre los parpados
del afligido y de furia sus negras entranias a un lado y otro
muy llenas estaban y sus dos ojos tenian la imagen del fuego refulgente.
140 Se plant6 como un ledn, tensando su coraje en las quijadas®,
afilando el blanco colmillo; a la vez mando que me encerraran
de inmediato y también a la vez nos siguio, en persona, aquel
[hombre divino®°.
Y cuando ibamos hacia los imperecederos penetrales®', mandé
a los (;dos?) hombres marchar a ambos lados de mi, en pequeria
[fila de dos (?)>*
145 y entonces fue cuando aquellos me azotaron en formacion
[cerrada: la sangre

45 Un oficial del palacio: cf. ed., 28.

4 Cf. v. 43 (n. 23, sobre los diversos personajes que aparecen). Para el 6cTi4p1oc, ostiarius
(o ianitor): cf., por ejemplo, PETRONIO, Satiricon 28, 8; Vulgata, 1 Par 9, 22.

47 Tiyvoior: este valor de oiyva, lat. signum, pl. signa (lugar del campamento donde se
guardaban los estandartes y que servia como calabozo), estd documentado, por ejemplo, en
JUAN CRISOSTOMO, Hom. 46.2 in Ac., &v 10ig 6. avtov EuPore (y cf. G. W. H. LAMPE, 4
Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. v. ciyvov 1).

B Cf.v. 116.

4 Su “corazén”, kpadinv (cf. 7. XVI 266; etc.): como apuntan los editores (ed., 94), es aqui
muy singular, atrevida se diria, la imitatio cum variatione de Od. XVI 175.

59 Quiza Gabriel (cf. ed., 28), sobre el modelo ic60g0g pdg de I1. X1 472, “un mortal igual
a un dios”.

SLCE. v. 125.

52 La lectura que ofrece el manuscrito es de dudosa interpretacion: Baivetv Gue dus pdTog
€mi otiyiov 800 dHw.
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me brotaba hasta el suelo, corria hacia la morada (?) y se llenaba el camino.
Antes el agudo aguijon lo dejaba él atrds pecando™
... y lo hecho, como un necio, lo comprendi
v, a pesar del dolor, soporté esto siempre con mds perseverancia.
150 Me azotaron del otro lado y se me torno sanguinolenta la piel.
Mis carnes prietas se deshacian y los huesos mondos
se dejaban ver y todo lo que antes estaba trabado (?)>* se me solto.
Al ser golpeado, retrocedi y no aguantaba quedarme derecho en
pie. Y mas que nada oia yo lo que me llego a las entraiias con un clamor,
155 con ordculos, y también lo que entonces El, gran luz%, le
[grito al pastor de pueblos,
revelando®® mi afliccion. Entristecido, le dirigié estas palabras:
“... cuando él hiciera eso,
cesar (?) antes de saciar con sus visceras a perros y aves”.
... ya no aplacé su furia® el angel veloz>®,
160 entre borbotones de espuma y sangre, con el corazon encolerizado
... dentro del pecho con el animo afligido de penas,
... de nuevo... y que él llegue velozmente
... en sus brazos llevando

165 hombros y cabeza, pues estaba yo muy mal

v a mi, errante como andaba, me apostaron junto a las puertas,
mandandome montar guardia ante la morada y la corte.

Se fue Cristo, que ilumina a los mortales, entre los justos®,

v se fue el angel veloz, que era, de entre todos (?), imperecedero.
170 “Adios, Gabriel, adios, pues tu resultaste ser un padre...

53 Intento traducir la conjetura de los editores y me atrevo a proponer dMtoivov (cf. v. 194;
ademas de vv. 1 y 96) como correccion del incomprensible aAi tdmv del manuscrito al final
de ese hexametro (la traduccion de los editores es: “et les éloignaient d’elles [?] par le sel”).
54 Para 8\ea mévto del manuscrito y mi traduccion cf. ed., 94 (y cf. Od. IV 794, XVIII 189;
QUINTO DE ESMIRNA, Posthom. 1252: yea mdvta “todas las coyunturas™).

33 Sobre las nociones teoldgicas de la Visidn cf. ed., 31.

36 Segtin la lectura de los editores, ypeiwv insistiria en la idea de ypnopoic que inicia el v.
anterior.

570, con otra lectura, “no arrojo a golpes ya su cuerpo”.

58 Gabriel: cf. vv. 169-170.

59 Acerca de otros poemas en PBodmer XXX-XXXVII (cf. v. 91, n. 40; y ed., 101) sobre el
sacrificio de Abraham, Cainy Abel, Jesus, ad lustos, etc.: cf. ed., 18 (y 33, 94). Cf. también,
por ejemplo, dikatog/dikatot en LXX, Gn 6, 9 (Noé); Mt 23, 35 (Abel); Mc 6, 20 (Juan);
Hch 7, 52 (el Justo); 1 Jn 2, 1 (Jesus); 1Ep.Clem. 30. 7; 33. 7; HERMAS, Sim. 9. 15, 4;
JUSTINO, Dial. 7. 1; 19. 5; etc.
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sin haber abrumado mi espiritu, como cuando Miguel (?)%...
volcado sobre su hijo se lamenta, asi tu...
tras mostrar todas las sefiales y lanzar un agradable canto
en mi pecho vertiste un temeroso respeto...
175 sentado en puertos apacibles suplicar (?).
Y asi en mi pecho infundiste una voz,
don de Dios®', para que pudiera celebrar el futuro y el pasado®”.
Llegaron y fueron penetrando en el palacio de Dios glorioso
ambos, Cristo el Serior y el poderoso angel: dentro
180 puestos en pie rezaron y Dios ...
lo que bien llevaron a cabo y sin vacilar...
me llamaron al interior y me mostraron...
del Serior eternal, y él les dijo estas gloriosas palabras:
“Cierto es que, al menos, este varon no podrd junto a las puertas
185 de la antesala quedar apostado. Enviadlo al lugar desde
[donde aqui entro,

traed ya algun otro hombre, dandole fuerzas, ademas,
para montar guardia como mayordomo de la corte del palacio”.
Ellos, a su vez, le dirigian esta respuesta...
Cristo, el Serior, el primero de todos...
190 “En nada, Padre, esto se asemeja...
Todos suplican con malvada insensatez,
pero déjalo en el palacio, que parece el mas capaz de

[permanecer en su puesto”.
Y Gabriel entonces respondia: “
apesadumbrado vaya a pecar... perros y aves
195 visceras, carnes y huesos devoran”.
Tales cosas meditaban los dos y me mandaban quedarme apostado
a la puerta como antes...
pero yo pronunciar palabra...

% Los editores comentan la conjetura Mi[yonA?, Miguel o, segin una llamativa hipotesis,
la Virgen Maria (ed., 94, n. ad loc.: ... dans la tradition gnostique la vierge Marie n’est
autre qu’une incarnation de Michel...”), con lo que se podria proponer aqui un
“]parallélisme” entre el martirio de Doroteo y la crucifixion de Jesus.

6% Asi traduzco 0¢omiv, “divino, inspirado”: 8éomig 0181 es la Sagrada Escritura en NONO,
Parafrasis a Juan 13. 81.

62 Cf. ed., 17-18; y v. 340. No se pueden obviar los versos de HESIODO, Teogonia 22 y 31-
32; y cf. QUINTO DE ESMIRNA, Posthom. XII 308.

18 Asidonense 14 (2020) 7-24. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Francisco Antonio Garcia Romero

cantaba yo ensangrentado vergonzosamente...

200 asi a la puerta estar apostado...

pero yo resistia y hacia lo que los bienaventurados me
[mandaban,

ese trabajo, porque mucho mas preferible parecia que era,
para no anticiparme (?) y en contra...

205 A mi, si, tan pequerio, me agarraron y me asaltaron con preguntas,
porque, gacho como estaba y ensangrentado, hacia las puertas

enfilé; pero los remordimientos de su corazon oprimian su pecho

y entonces me llamé y me dirigia estas palabras: “Toma aqui® agua lustral
en tus manos y viértela sobre ti*”. Aprisa me iba yo lavando

210 manos y pies, y entonces resono en torno a mi su terrible grito:
“No te laves asi; viértela, pues, sobre tu cabeza

hasta que la roja sangre la enjuagues y limpies .

Tomé yo luego en mis manos una copa reluciente

... la cabeza y él se adelanto a decirme estas palabras:

215 “... de gracia ansias estrechar,

honrando la accion (?) de los que estaban apostados delante de la casa.
Si, por (?) el Padre glorioso®, o tus expiaciones, Gabriel”.

El entonces, sonriendo me dirigia estas palabras: “Si, insaciable (?)
para que me siguiera todos los dias, pastoredndome

220 tras él solo seguird hasta el Padre de la Palabra®®

... es y de todos nosotros resulto ser el mejor.

Habias elegido, pues, a un hombre como guia, o a Juan®’

... honrado, portentoso, o a Moisés

o al propio Salomén o al que, de entre los mejores®, tanto necesitas ™.
225 Y a mi vez yo, como antes, entre los terrenales ya escogi

y de un modo tremendo declaré lo que yo queria: ser Andrés®.

83 Traduzco la correccion tfd¢, defendida en ed., 95, n. ad loc. (sin embargo, para la lectura
tiAe del manuscrito cf. /7. XXII 445).

64CEv. 231

6 Cf.v.91.

% Cf. ed., 95, n. ad loc.: dpen, voz divina, inspirada, cf., por ejemplo, II. 11 41; Himno
homerico a Mercurio 471; NONO, Pardfrasis a Juan 3. 164.

67 «1’Evangéliste?”, se preguntan los editores: cf. ed., 32.

% De nuevo 8y dpictmv: cf. v. 51, n. 29.

% Podria considerarse el hecho de que Andrés fue el primero que siguié a Jesus, segin Jn
1,41 (y cf. Mt 4, 18; Mc 1, 16).
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Andreés fue, si, el nombre que me dieron. Al punto Jesus rogo

al Altisimo de los bienaventurados, al Padre glorioso, por mi,
para que entonces me otorgara fe y valentia;

230 y, luego, para recibir mi intrépido nombre, compadecido
vertio, tras sacarla del manantial, la inmortal agua’ del Altisimo.
Y todos mis miembros, bautizados, saltaron hacia arriba:
aquellos hombres, grandes, altos como el cielo, se asombraban ante mi,
al verme como un varon terrible, portentoso, lleno de poder,

235 ... de todos y yo, inquebrantable, me apropié de fuerza

... igual entre los hombres y no comprendi

... portentoso como de mi (?)

... y eran gente sin gloria, respecto de mi (?),

todos aquellos prudentes varones que se mostraban bien visibles.
240 Pues Cristo el Sefior puso en mi alegria y juventud,

... a su siervo: lo llamaba Andrés.

... todo, para que nadie rivalice...

... prueba...

245 “... pero, mas que nada, en silencio, atiende a cuanto puedas averiguar,
honrandolos también a todos. Esto sera para ti mucho mejor:
quedarte de pie delante del anciano’ sentado,

y tu sin decir palabra, pero del que puedas averiguar...

que, con bruscas burlas, no murmures...

250 trabajar, sino que, con risa bondadosa, todo lo lleves a cabo,
para que asi, exultantes, rueguen por ti

los ancianos™: «Puesto que tienes nobles intenciones, tu espada (?)...
y que Dios te procure lo que en tus entranias anhelas».

Tales sean sus ruegos. Y ti ten prevision™: que...

255 no golpees con tus manos como un autémata’; y si contra ti fuera

70 Las referencias mas o menos explicitas al bautismo son diversas: vv. 208 ss. (cf. ed., 39).
Cf. también el “agua viva” de Jn 4, 10 ss. (y el articulo de ALBA SANCHEZ GUERRERO,
“Aguay vida: Hydor zon en el cristianismo”, Asidonense 12 [2018] 39-52).

TCf.v.55,n. 31.

2 Cf. ibid.

3 *Endco¢€o, de un hdpax éndcscopar, (cf. vv. 11, 304).

74 Avtoporog: “instintivamente”, podria decirse.

20 Asidonense 14 (2020) 7-24. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Francisco Antonio Garcia Romero

otro el primero en venir a las manos™, no retrocedas’® huyendo

como un ninio. Que jamdas nadie, sobrecogido, invoque

a Dios inmortal: que asi, cierto, su fuerza es inmensa.

Pues todos, cuando sean llamados siervos de Dios, ...""

260 asi se les manda, y cuando ellos rueguen, tu obedeceras.

Pero, antes que nada, retirate, para que tu fuerza, si, se mantenga firme.
Y lo digo: que ni por trescientos’, con todo su vigor, ...

’

tu cuerpo: un piedra dura como hierro resulto ser...".
Tal fue lo que dijo y, a mi vez, le respondi: “Si, por supuesto, mi Sefior”,
265 dame una fuerza infatigable y quédate todos los dias a mi lado
ante los hombres”. El, entonces, a su vez, me respondia: “No...
de bronce eres, Andrés, cuyo trabajo hicieron(?) los mortales
en vano. Y solidas piedras esculp... (?)
v se mantienen en pie aquellos que, quienes fueran, no tenian

[espiritu ninguno.
270 Tu, vamos, proclama el don que Dios te otorgo,
que para Dios se vea cumplida esta alegria, pues Dios te dio a

[conocer a los...,
glorioso entre los héroes® y celebrado en el futuro.
Tu, transformado, glorifica a los ancianos, tus coetdneos®', y entonces
otorgales lo que les es grato, donde a ellos
275 los encuentres sentados con sus bobadas, alli...

>

Cuando esto hayas hecho...”.
Asi dijo. Y yo, a mi vez, le respondia: “

para que yo resista... de los hombres

primero, para no anticiparme a lanzar... una vez uno, otras otro,
280 golpeando con las manos...

poco me defendi y él...

5 Con este sentido que se ajusta al contexto traduzco yeipiog (y no con la significacion
documentada de “sometido, sumiso”).

6 La forma seria Omektponoarileo, de un hdpax dmextponorilom (sobre vmextpénw; y cf.
ré)omxki(;oo en HESIQUIO).

"7 Los editores sugieren la posibilidad de una laguna.

78 Con el valor de “innumerables”, como en Od. XIII 390.

7 Aqui x0p[ie (D), quizd metri causa a final de verso, en lugar de dvag.

80 Cf. v. 30, n. 23.

810 “tus iguales”: los editores (ed., 27) comentan las diversas interpretaciones, en general
poco claras, que el término 6pnqAkag puede recibir en el contexto (también con respecto a
los yépovtog).
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tras haber recibido golpes él..."” (?)

golped con todo su vigor y, entonces, elevé®® un grito:

285 “Afirmo... que tienda su cuerpo a lo largo al caer en tierra
... no te anticipes a caer a tierra’. Y golpeo de su mano

... tensando en las quijadas®

“... alli mismo te descoyuntes los miembros ti, apdstata®*,

ni el mismo Dios santo te dirigird el resplandor de su mirada®.
290... el primero de todos lanzaba sus manos.

jVenga, pues! Atiende ya y toma en consideracion mis palabras.
Asi te hablaré yo, y Dios santo te lo recordard”.

Tal fue lo que me dijo mi unico Dios, Jesus,

y me mando (?) apostarme a las puertas, justo como antes,

295 emitiendo un canto de grullas®®, dulcisono,

me otorgo vigor y me dio unos brios imperecederos.

Y es que yo, si, me mostraba como el sol radiante,

grande, portentoso, indemne en la antesala

... de modo que mucho resonaron uno por un lado, otro por otro
300 y decian: “;Este, no es Doroteo, el de Quinto®’?

Si, Cristo parece que es: su gracia lo acomparnia.

jOh, don bienaventurado de Dios Altisimo! ;Oh, tu bienaventurado,
el que en sus dias de vida va escoltando, solicito®®, a Dios!”.

Asi decian; la multitud se asombraba®; y yo, a mi vez,

305 de nuevo entré en la fila y pronuncié estos ruegos:

82° AvidA o es hdpax: cf. mpoidAie, v. 290, 309.

8 Cf. v. 140, n. 49.

8 Para este hdpax dAedpng, cf. en HESIQUIO dAevpm (dud.), “apostatar”.

8 Cf. v. 135.

8 Que, sin embargo, no es especialmente agradable en /. III 2-6 (cf. TRIFIODORO 353 ss.).
Puede concluirse (ed., n. ad loc.) que es “dulcisona” por la alusion al trabajo de la labranza
que anuncian a su paso en la emigracion, como se lee en HESIODO, Trabajos 448 ss., y
ARATO Fenomenos 1075 ss. También en este pasaje los editores traen a colacion a nuestra
Santa Teresa: cf. v. 60, n. 35.

87 A esta formula, 6 Kvvtiddng AwpdOcoc, me he referido al principio del articulo con
respecto a la autoria del poema.

8 La lectura émevdvkémg supone un hdpax (cf. el adverbio vreEaipvng, v. 336). Podria
proponerse €n’évovkémg Gu’omalet (cf. el documentado émondlw, aunque habria que
admitir para este verbo el sentido de 0nndéw, adecuado a este contexto).

8 Los editores puntian ¢ @écov, 1| mAnOvc motdaupeov (hdpax mot@ouPéw). Con el
modelo de 7. 11 278, ¢ @doov 1| mAn60g, se traduciria: “Asi decia la multitud, yo me
asombraba”. Para el comentario correspondiente y otras precisiones cf. ed., 96-97, n. ad loc.
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“Si, por favor, Soberano, Serior®, protégeme: si, antes,
aun siendo un cobarde, no rehusé quedarme apostado a las puertas.
Y ahora me ha hecho un héroe® tu gracia: si, mucho me alegro
de esforzarme en los trabajos de aquel a quien necesitas enviar lejos®:
310 a hombres de otras partes®, como caballo de posta®®,
[mandame desde aqui.

Que alguno de los otros, por débil que sea, se aposte a las puertas,
pues este resulto ser el lugar para los humanos menos vigorosos,

9 envialos, a aquel de quien haya menester muy lejos®®,

vy a los héroes
313a ...
o0 para no verme yo, en mi turno diario®’, doblegado a golpes ™.
315 Asi dije. Sonrio Dios en su grandeza, desplegando toda su altura
.. dirigia estas palabras: “Escucha de un hombre
.. esfuérzate (?) en demostrar a los comparieros
.. grande resulto ser el mejor
.. en su corazon una vez para los justos
320 ... con perseverancia siempre
.. la puerta de palacio
.. que era el imperecedero recinto de la corte

.. otorgo (?)...

325 en la que deseas, ansioso, en el fondo de tu dnimo esforzarte”.
Dijo. Y enfilé de nuevo hacia mi puesto, en las altas puertas
de pie, y con mi cabeza sobresalia®® yo por lo alto de las puertas(?)

% Cf. ARISTOFANES, Paz 90, déonot” dvaé.

L Cf. v. 30, n. 23.

%2 Parece que aqui el verbo mpoidAlo tiene el significado de méunw (Jn 20, 21; cf. dndnepne
a continuacion, vv. 310, 313) y que Doroteo pretende ser apdstol.

%3 El valor de “gentil, pagano” de éA\odamdg estd en NONO, Pardfrasis a Juan 6. 213.

% Bnpidov, lat. veredus (Bépedog): cf. PROCOPIO, Historia de las Guerras 11 (Guerra persa)
20, 20 (Bepédovg).

% Cf. v. 30, n. 23.

% Los editores leen 6o mAod. Podria aceptarse dmotnAod: cf. Od. IX 117; APOLONIO
RoODIO, Argon. 11 192, IV 1092 (4o tnkou en algunos manuscritos), 1174.

o7 Asi puede entenderse gpnuéprog: cf. epnuepia (LXX, 1 Cro 23, 6; Le 1, 5; etc.), que
designaba el turno de sacerdotes para el servicio diario del templo o el propio servicio diario
(LXX, 1 Esd 1, 15). También cabria traducirlo como “ser efimero, de un dia” (cf. ESQUILO,
Prometeo 547; etc.). Es interesante el amplio comentario de ed., 97, n. ad loc.

%8 El hdpax dmepioyovov se forma sobre ioydvo (1. XIV 387; etc.) y Omepioym (cf. HESIODO,
Trabajos 217: vmgp. .. {oyey; etc.).
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lejos de su casa®®; se asombraban ante mi los hombres (?)

de qué grande era yo y de que no tenia un vestido humilde'®, (?)
330 sino que un manto, como antes, apostado a las puertas,
tenia, hecho para mi con dos tejidos de lino diferentes.

1 envuelto alrededor del cuello

De pie estaba yo, con un parniuelo
y cubriendo mis piernas llevaba un calzén'®...

y tenia también un cinturon centelleante. De este modo (?)
335 me mostraba yo apostado a las puertas...
Tales apariciones se me manifestaron de repente'®...
el culmen'® (?) los bellos regalos y espléndidos ...
Me levanté y entonces me quedaba asombrado: ...

mi ruego fue ser para Dios Altisimo el mensajero

340 de todo lo que me infundié,; y en mi pecho un canto'®

de todo matiz insufl6'*®

para, presente en mi puesto, cantar (?)
lo que de las obras de los justos y, ademas, de Cristo el Serior

343 aiio tras aiio, es mas dulce siempre para el cantor (?)'".

J(ESUS) D(I0S)"%8
FIN DE LA VISION
DE DOROTEO, HIJO DE QUINTO EL POETA

% En el manuscrito se lee £&kn0ev, “une forme aberrante” (ed., 97, n. ad loc.) de &xofev (&).
1001 3 conjetura &vdvp[a Mtov estd bien justificada en ed., 97, n. ad loc.

101 Otro préstamo latino, dpdpiov, orarium: cf. AGUSTIN, Ciudad de Dios XXIL, 8, 7.

102 [a forma es Bpéx’ (o) de Bpdé, pl. Ppéxeg; cf. también Bpéuiov, pl. Ppéucia; lat. braca,
Pl' bracae, “calzén, calzones”.

9 Un nuevo hdpax, dneEaipvng, sobre el ya homérico é€aigvng, aunque con otra lectura
del manuscrito podria explicarse como un error del copista: cf. ed., 97, n. ad loc.

104 Asf interpretamos téppato (cf. v. 9), que los editores traducen “les perfections™: cf. ed.,
39 (“pouvoir™).

105 Cf. v. 176-177, n. 62.

106 parece que el poeta busca un paralelismo entre el principio del v. 340, méviov GV
peépénke, y el del v. 341, movroinv événke, que intento reproducir aunque muy
imperfectamente.

107" No he recogido en nota todos los versos que el autor extrae de Homero, Hesiodo,
Apolonio o Quinto (y que, repito, quedan minuciosamente reflejados en la ed. manejada;
cf., arriba, mi n. 7), pero si dejaré constancia (como por supuesto hacen los editores) de que
el altimo verso del poema es un calco casi ad litteram de uno de los tltimos hexametros de
las Argonduticas: APOLONIO RODIO, Argon. IV 1774.

108 n el manuscrito: 'Incodg Odg.
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PEDRO DE OSMA,
EN LA CATEDRAL DE CORDOBA (I)

Rafael Campos Serrano
ISCRA - ITSJA

PRESENTACION

Como he mostrado en varias ocasiones', vuelvo a relatar, en este
momento, de qué modo me enfrenté al Archivo de la Catedral de Cérdoba
(ACC) y ala Biblioteca de la Catedral de Cordoba (BCC) conducido por el
Canodnigo Archivero Dr. D. Manuel Nieto Cumplido, a quien le manifiesto
de nuevo mi mayor agradecimiento, autor junto con el P. Antonio Garcia y
Francisco Cantelar Rodriguez, del Catdlogo de los Manuscrito e Incunables

! Revista Asidonense 2,3, 4 y 6 (2007, 2008, 2009 y 2011), Instituto Superior de Ciencias
Religiosas Asidonense (ISCRA), Universidad Pontificia de Salamanca, Obispado de
Asidonia-Jerez.
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Pedro de Osma, en la Catedral de Cérdoba (1)

de la Catedral de Cordoba. Editado por la Universidad Pontificia de
Salamanca, en 19762.

A raiz de la celebracion en Cérdoba de las III Jornadas Andaluzas de
Filosofia, de la Sociedad Andaluza de Filosofia, en marzo de 1981, pensé
que se podria comenzar a sacar a la luz algo referente al ambito de la
filosofia, por la ingente cantidad de cddices que suponia existente en
Coérdoba. Quizds manuscritos arabes, de Averroes, por ejemplo; judios
también, de Maimonides, por citar autores cordobeses.

Era logico ponerse a investigar en las bibliotecas existentes en la
ciudad. Pero, seglin la clasica estructuracion medieval, toda o casi toda la
cultura se hallaria afincada en monasterios, conventos, escuelas palatinas y
Cabildos Catedralicios. Este es el caso de Cérdoba. La Biblioteca de la
Catedral (BCC) se encuentra repleta de manuscritos e incunables. Amén de
la riquisima documentaciéon del Archivo (ACC). Se acentia mi
preocupacion por una investigacion cientifica sobre la época y la filosofia
medieval, quizas poco investigada, y a veces despreciada, y este Archivo y
Biblioteca me alientan a hacerlo.

Mi presuncion llegaba a enormes limites, pensando encontrar
manuscritos arabes y judios. Seria un gran hallazgo. Sin embargo, la ilusion
se derrumbd nada mas ponerme en contacto con el Canonigo Archivero de
la Catedral D. Manuel Nieto Cumplido, Dr. en Historia. No existe nada de
la gran época medieval cordobesa en las bibliotecas de esta ciudad, hasta el
momento presente. ;Por qué? ;Cudles fueron sus causas? Habremos de
entablar un serio didlogo con Almanzor, los beréberes, los mismos
cordobeses de la época, Almoravides, Almohades, para concluir con Sancho
IV, Abu Yusuf, y que nos aclaren tal situacion. Como final, también, el
Cardenal Cisneros; y, por si algo pudiera olvidarse, la Inquisicion, como
mas adelante se mostrara.

Ante tales hechos, era 16gico continuar la investigacién -con ese
animo de sacar a la luz algo de lo referente al ambito de la Filosofia en
Cordoba- en el tiempo de la Baja Edad Media. Y si no aparecen
Manuscritos, arabes o judios, del gran siglo de oro de la Nueva Atenas, si

2 GARCIA GARCIA, A.- CANTELAR RODRIGUEZ, F.-NIETO CUMPLIDO, M., Catdlogo de los
Manuscritos e Incunables de la Catedral de Cordoba, Salamanca 1976.
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encontramos codices de Guillermo de Ockham, Séneca, San Agustin, Santo
Tomas de Aquino, Escoto, Cicerén, Boecio, Pedro Hispano, Egidio
Romano, Justiniano, Alfonso X, Leonardo Aretino, Pedro de Osma... hasta
mas de mil volimenes entre Manuscritos e Incunables. O sea, todo un
mundo catalogado, pero en gran parte sin analizar hasta el momento, en el
Archivo y Biblioteca de la Catedral de Coérdoba. Lo que acentia nuestra
preocupacion por realizar una investigacion cientifica sobre la época
Medieval y su Filosofia.

Con motivo, pues, de las III Jornadas Andaluzas de Filosofia, antes
mencionadas, la presentacion que desarrollamos, en aquel momento, de un
manuscrito inédito de Aristoteles, nos animd bastante a proseguir la
investigacion. Mas aun, cuando expuse mi idea al Dr. D. Manuel Fernandez
del Riesgo, Profesor de la Facultad de Filosofia de la Universidad
Complutense; €l intuye que un trabajo de investigacion asi podria ser motivo
para una tarea de mayor envergadura, que en su momento aportamos
elaborada como Tesis Doctoral’.

Sin olvidarnos del extraordinario agradecimiento que debemos y la
inestimable ayuda que nos ha proporcionado el Candnigo Archivero de la
Catedral de Cordoba, el Dr. D. Manuel Nieto Cumplido, quien nos ha
conducido por la ingente Biblioteca y Archivo de la Catedral y nos ha
permitido usar y utilizar libremente mas de cincuenta mil fichas sacadas de
tal fondo documental, y de otras bibliotecas, lo que supone mas del noventa
por ciento de la documentacion cordobesa que se conserva y encuentra
fichada hasta el momento. Documentacion que ya va conformando el
CORPUS MEDIAEVALE CORDUBENSE.

Durante el tiempo en que iba desarrollandose nuestro trabajo, suceden
acontecimientos de resonancia mundial, cuales fueron la Celebracion del
XII Centenario (1200 Aniversario) del comienzo de las obras de la actual
Mezquita-Catedral de Cordoba (785-1985), edificada, previo derribo, en el
solar de la Basilica de San Vicente (s.VI); y el 850 Aniversario del
nacimiento de Maimonides (1135-1985). Cordoba se viste de gala, religiosa

3 CAMPOS SERRANO, R., El Pensamiento Filosdfico en Andalucia (1236-1550). El caso
de Cordoba, Editorial de la Universidad Complutense de Madrid, Madrid 1993.
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y universitariamente, celebrando tan entrafiables efemérides, con multitud
de actos culturales, religiosos, académicos, conmemorativos.

Ante tan magnos anales en celebracion para la Mezquita-Catedral y
Maimonides, nuestra intencionalidad se centra en una investigacion
historica-sociopolitica-filosofica referida, en una posicion de entrada, al
nivel cultural mantenido en Cordoba, durante la época arabe medieval, y
derrumbado por la intransigencia, que toma como norma de descalificacion
el exilio (del cual tampoco se ve libre Maimodnides), cuyo resultado actual
es la ausencia total, hasta el momento presente, de manuscritos de la época
musulmana en Cérdoba. Para pasar, a continuacion, a realizar un estudio
sobre lo que la Mezquita, consagrada en Catedral, supuso como centro de
formacion cultural, encauzamiento e irradiacién de la misma, ganando la
batalla de la cultura durante toda la época bajomedieval. Y aiin en épocas
posteriores, en que la Iglesia (conventos, monasterios y cabildos
catedralicios) poseian la exclusiva para el mantenimiento y afincamiento de
la cultura.

En suma, es la adquisicion de cultura del hombre cordobés
bajomedieval: en este caso el clérigo; aunque también hemos podido
constatar la presencia de algunos ejemplos significativos de seglares.
Adquisicion de cultura en el clérigo, equiparable al rezo divino. Y su
difusion al pueblo. La pujanza que toma el Estudio local -;podriamos hablar
de los origenes de la Universidad de Cérdoba?- y el empefio que muestra el
Cabildo por la formacién de sus Capitulares.

Concluimos: manuscritos arabes y judios no existen en BCC ni en
Cérdoba y por supuesto, ni de Filosofia. Pero si encontramos en fechas
inmediatamente posteriores, en la Baja Edad Media, elementos histdrico-
sociopolitico-filoso6ficos muy interesantes, que intentamos completar con un
estudio de manuscritos inéditos. Y finalizar con un ejemplo concreto de
Filosofia autdctona cordobesa: aportacion de una escuela Lulista inédita
cordobesa, para los siglos XIV'Y XV.

Esta Baja Edad Media nos presenta un panorama cultural
cualitativamente distinto al periodo musulman anterior, sin eslabon de
enlace entre una y otra, impuesta por el reconquistador Fernando III el
Santo. Pero, movimiento cultural muy rico. Llegandose a una espléndida
exposicion doctrinal de la Ciencia y unas Normas para la adquisicion del
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saber, que se completan con un Estatuto de Estudiantes, unico que hemos
localizado para la Epoca Medieval en la regién de Andalucia.

Hemos pretendido realizar, pues, el trabajo, sobre hechos historico-
sociopolitico-filosoficos, més que sistematico doctrinal.

Documentacion inédita que nos aclara e ilumina una etapa que,
tradicionalmente, se ha considerado poco significativa en la historia de la
evolucion del pensamiento en Espaia, y por ende en Andalucia y Cérdoba
(precisamente por haber sido esta ciudad, en su momento historico anterior,
la Nueva Atenas). La trascendencia del tema radica en la continuacion de la
herencia hispana y en el ensalzamiento de la aportacion europea a la
Andalucia post-islamica, y la “original” aportacion bajomedieval cordobesa
al descubrimiento de América, frente a los planteamientos actuales
desarrollados en la region, con vinculaciones de caracter exclusivo a la
cultura musulmana y al mundo isldmico. Luminaria de una época que
conserva gran vocacion continuadora de la precedente a la culminacion
islamica. Y la enorme vocacion cultural que se resuma en la Cordoba
bajomedieval.

I. PEDRO DE OSMA

De este hecho nos ocupamos ahora, trayendo sobre estas lineas a uno
de los grandes Doctores de la época, que ensalzarian el Cabildo Cordobés.
Nos referimos al Maestro PEDRO MARTINEZ DE OSMA (1427-1480).
“El Maestro Pedro de Osma, escribe Florencio Marcos, explico la Catedra
de Filosofia Natural en la Universidad de Salamanca durante los arios
1457-1463. En este ultimo ano paso a la Catedra de Prima de Teologia, que
regento hasta el 28 de julio de 1478, fecha en que fue jubilado, por haber
enseniado los 20 anios que exigia el Estatuto. Fue ademds Canonigo de
Cérdoba, y Racionero de la Catedral de Salamanca ™.

Por nuestra parte, presentamos a Pedro de Osma como CANONIGO
MAGISTRAL del Cabildo Catedralicio de Cordoba entre los afios 1475 a

1480. Ya que ni Florencio Marcos, ni Menéndez Pelayo, ni Homenaje en el

4 MARCOS RODRIGUEZ, F., “Algunos Datos Biograficos y Testamento del Maestro Pedro
Martinez de Osma”, Salmanticensis 2 (1955), 691-706 (en concreto 691-692).
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V Centenario de su muerte, aportan datos sobre su canonjia EN LA
CATEDRAL DE CORDOBA. Ni tampoco de su Toma de Posesion ni de su
Residencia en Cordoba.

II. EL MS. 136 FRAGMENTO 1

Entre la ingente cantidad y variedad de Manuscritos e Incunables
existentes en el Archivo y Biblioteca de la Catedral de Cérdoba (ACC y
BCC) nos aparece:

MS. 136, fragmento 1. PETRUS DE OSMA. Summa Super Libris

Politicorum Aristotelis. (f.7ra-vb), de BCC. Inédito.

Inc. Premittenda sunt ea que in quolibet opere lucem et claritatem;

des. latine res publica exprimitur et ciuitatis ordo et de his hoc

dixisse sufficiant. Explicit summa quam magister Petrus de Osma
principio huius libri Politicorum premisit. Frater lohannes Egidius

Zamorensis tradit Aristotelem fuisse hispanum in eo libro qui de

laudibus Hispaniae intitulatur. Nonnulli alii dicunt eundem

philosophum natum fuisse in Villumbrales apud Palenciam.

Argumentum autem primi ex eodem Aristotele accipi potest qui.

Hay notas marginales. También se registran glosas del mismo
copista Antonio de Morales. Procede de Salamanca. En el f.86vb se
consigna como fue copiado por Antonio de Morales, terminandose el 24 de
enero de 1466. Lo mismo se dice al final de la segunda pieza, aunque sin
indicar la data.

Escritura gotica cursiva, del mencionado copista Antonio de Morales.
Cuadernillos de 10 folios con reclamos. Tiene 31 lineas por columna.
Foliacion reciente, arabiga, a lapiz. Rubricas en rojo y negro, en columna.
Iniciales en rojo y azul, y calderones en rojo. Encuadernacion
contemporanea del manuscrito, en tabla y cuero verde encima. Dos cierres
caidos. Tejuelo: “Politica de Aristoteles™>.

Nota: Aunque en la descripcion general del Manuscrito realizada se
especifican 31 lineas por columna, referida a la pieza que nosotros

5 GARCIA-CANTELAR-NIETO, Catdlogo..., 272-273 (presentacion y descripcion del
manuscrito).
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trabajamos, la componen 43 lineas por columna. Advirtiendo, no obstante,
que en el fol. 7ra. la primera linea posee los caracteres en mayor tamaro,

ocupando las tres primeras lineas de la columna, quedando esta con 41

lineas.

III. EXPOSICION DEL MANUSCRITO

Transcripcion Paleogrdfica

fol.7ra.

10

15

20

25

Premittenda

sunt ea que in quolibet opere lucem

et claritatem maximam

ad sequentia creduntur habere Auctor scilicet et
auctoris vita genus et materia finis pariter

at titulus libri. Auctor libri huius fuit

Aristotelis filius Sichomachi medici Phi-

lipi patris Alexandri qui primus in grecia
regnauit. Aristoteles autem fuisse legitur
corpore magnus propagatus carnibus macilentus
colore quoque palidus gente quipe macedo-
pnia uero stragiritanus. Stragiria autem

ciuitas est Trachie vicina Olintho et Mocon

ut liber de ipsius vita editus manifeste de-
clarat. Socrati per trienium adhesisse legitur
mortuo uero Socrate per anno septem et decem
aliis XX discipulus Platonis fuisse perhibetur
quod autem superuixit in tradenda philosophia in scri-
bendis libris plurimis consummauit. Et deni-
que sesagesimum uel ut alliis magis placet
septuagessimum annum agens vita acbatus

est. laudes ingenii et religionis eius que di-
uersis leguntur voluminis explicate

hic interserere tam dispendiosum quam

inutille esse putaui quam ex lectione huius
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30

35

40

fol.7rb.

10

15

32

libri plurimum patefiant. Et hi omitentes

de genere huius libri doctrine dicere ordinamur.
Scienciarum dupliciter genus praticum videlicet

at speculatiuum 6° et 2° metaphisice reperimus.

In speculatiuo genere finis est cognicio. In prati-

co autem operacio unde constat huius libri philosophiam
ad genus practicum pertinere cum de rebus

agendis existat. Ethicorum libro 6° pratici intus (huius?)
duo leguntur ars videlicet et prudencia. In facti-

bilibus ars inagibilibus uero prudentia

versatur sub qua prudential scilicet hec scientia
colocanda est nam prudencia latior et ma-

ioris ambitus reperitur. Quoque uero huius

scientie propincuum tribus nominibus per plurimum ami-
timus apellatum frequentissime tum ab eo ci-

uilis dicitur primo 2° 7° ethicorum. Item 2° philosophia que
in rebus agendis versatur 3° autem nomine ci-

uilis prudential nominator ethicorum libro 6° sub qua
moralium autethicorum liber de republica
autpoliticorum nec non ut uulgo creditur

liber de re familiari continetur (et non solum

isti scilicet digestorum et decretorum et omnia que in a-
gendis versari dicimus) hanc viam philosophi di-

cimus esse creberrimus tunc latinorum usus optinu-

it hanc ciuilem philosophiam ethicam appellare su-
mimus itaque partem pro toto in omni usu lo-

quendi genus igitur huius philosophie practicum non

[quodlibet
sed ciuile secundum philosophum aut morale secundum
[loquendi
usum essere concludimus. His sequens est de
materia huius libri transigere secundum materiam
et obiectum tria haec in scientiis idem appellamus.
Est igitur huius libri signum siue material respublica
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aut greco uocabulo poletia sed reipublice

nomen a philosopho in quadruplici significatione

reperimus acceptum. Nam res publica significat

ciuitatem rem praeterea ciuitatis adhuc or-

dinis ipsius ciuitatis scientiam (una scientia hic

tradita dicetur respublica) cum uero modo

ut in presenti designat ordinem ciuitatis. Est

itaque huius libri materia res publica et eorum

que in ciuitate degunt institutio 3° politicorum

aut ciuitatis ordo. His ita suppositum due

dubitationes subiunguntur. Prima an de

rei publice genere uel in specie in hac philosophia tractetur.

Secunda an de legibus his agatur et conces-

so quod nulle leges hic ex intentione feruntur

utrum ne de legum principiis in hac scientia

disputetur. Ad prime dubitationis arti-

culum dicimus quod non de re publica romanorum

aut atheniensium hoc est in specie sed in genere

philosophus agit (et de ea re publica que gentis et

regionis circunstantiis omnibus obseruatis ci-

uitati autem poterit adapaptari). Secunde

dubitationis articulus pro prima sui par-

te dubitationem habet ullam cum de republica

in communi hic agatur de qua leges determinate

ferri non possunt de principiis autem legum

hic magnam considerationem esse dubium

non est quod ut manifestius fiat erit

summopere aduertendum quod finis in rebus

agendis dicitur esse principium ut in mathemati-

cis suppositionis libro 6° capitulo 4° ac libro 7° capitulo 8°
[ethicorum

et 2° politicorum. Cum itaque de finibus omnium legum

in hac philosophia consideretur principia omnium

legum non improbe tractari dicuntur leges

autem omnes ex fine diuersificantur nam per
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34

acquirenda virtute allie leges exiguntur

quam p:ro diviciis aut copiis agregandis

cum igitur de regno agetur de principio multa-

rum legum erit sermo sic de optimatum

gubernatione sic de republica dicendum

erit. Et hec de materia dicta sufficiant. Ut

autem horum librorum finis appareat duo pre-

mitenda sunt primum quod finis siue bonum

quod iddem est (2° et 3° metaphisice et 3° politice capitulo
[10) unius

ciuitatis est iddem ut in hoc volumine 7° libro

capitulo 2° demostrabitur et ethicorum primo capitulo 2°. Et

si enim et quamuis iddem sit et ifi eodem consistat

bonum unius et ciuitatis etc. 2° quod finis ul-

timum bonum vnicum in operatione virtutis optime

consistit quod ethicorum libro 1° capitulo 8° docetur. Erit

igitur finis huius scientie ut ciuitas vitam sed

vitam optimam agat. Titulus autem

huius libri talis est Aristotelis liber de re

publica aut grece liber politice et de ciuita-

tis ordine incipit. Ne autem in vocabulis

deceptio fiat aduertas polis polis uel po-

leos apud grecos duplicem acceptionem

habet est enim polis ciuitas est quoque ordo ciuita-

tis et ab eo vocabulo in utraque significatione

descendit politicus-a-um. Est namque politi-

cus ciuilis in qua significatione in ethicorum

libro 4° capitulo 2° et 3° et libro 7° capitulo 10 reperitur. Est

etiam 2° ciuitatis ordo in qua hic liber dicitur

politice uel politicorum. Nam scientiarum

nomina frequenter etheroclita dignoscuntur

ut ethica-ce, ca-orum. politica-e, ca-orum

apoliticus in significatione 2° poletia

descendit que latine respublica exprimitur

et ciuitatis ordo et de his haec dixisse suficiant.
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Explicit summa eorum que magister

fol 7vb. Petrus de Osma in principio huius libri
politicorum premisit.
5 Frater lohannes Egidius Zamorensis tradit Aris-

totelem fuisse hispanus in eo libro qui de lau-
dibus hispanie intitulatur.Non ulli alli-
ud (?) dicunt eundem philosophum natum fuisse in
Villumbrales apud palenciam argumen-

10 tum autem primi ex eodem Aristotele accipi po-
test qui”.
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Traduccion del Manuscrito

(7ra) Antes que nada debe decirse lo que en cualquier obra se
entiende que aporta luz y la mayor claridad a lo que viene a
continuacion, esto es, el autor, (5) la vida del autor y el género
de la obra, asi como la materia, fin y titulo del libro. El autor de
este libro fue Aristoteles, hijo de Nicomaco [Sicomaco en el
texto], médico de Filipo el padre de Alejandro, que fue el
primero que reind en Grecia. Aristoteles, por su parte, se dice
que fue (10) grande y alto de cuerpo, flaco de carnes y de color
palido, como de raza macedonia que era, estagirita, por cierto.
Y Estagira es una ciudad de Tracia, cercana a Olinto y Mocon
[¢Meciberna, puerto de Olinto?], como lo indica expresamente
el libro publicado sobre su vida. (15) Leemos que durante tres
afios se adhiri6 a Socrates, pero, una vez muerto Sdcrates
cuando ¢él tenia diecisiete anos, fue durante otros veinte
discipulo de Platon. El resto de su vida lo emple6 hasta el final
en transmitir la filosofia y en escribir muchisimos libros. Y por
ultimo, (20) después de vivir sesenta o, como algunos prefieren,
setenta afios, murid. Consideré yo que las alabanzas de su
ingenio y de su religiosa piedad, que se leen expuestas en
diversos volumenes, era tan costoso como (25) inutil incluirlas
aqui, tanto mas cuanto quedan perfectamente claras a raiz de la
lectura de este libro. Y aqui seguimos un orden sin meternos a
hablar del género de doctrina de este libro. El género de las
ciencias, en su doble aspecto, o sea, el practico y el especulativo,
lo encontramos en el segundo y en el sexto libro de la
Metafisica. (30) En el género especulativo el fin es el
conocimiento; en el practico, por su parte, la operacion en la que
se fundamenta que la filosofia de este libro pertenece al género
practico, por consistir en hacer cosas. En el libro sexto de las
Eticas se leen dos de este [?] practico, a saber, arte y prudencia.
(35) De lo factible [lo que se puede hacer manualmente:
polesis] trata el arte [téchné], pero de lo agible (lo viable,
praxis) la prudencia [phroneésis], bajo la cual, o sea, la
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prudencia, debe ponerse esta [/ otra?] ciencia, pues la prudencia
se descubre que es mas amplia y mayor su dominio. También,
en efecto, proximo a esta ciencia lo perdemos /;lo admitimos?]
(40) muchas veces llamado por tres nombres.
Frecuentisimamente, entonces, se le dice por ello “civil” en el
primero, segundo y séptimo de las Eticas. Igualmente, en el
segundo, la filosofia que

(7rb) trata de hacer cosas, se denomina en el tercero con el
término de “prudencia civil”. En el libro sexto de las Eticas en
el que /?] se contiene el libro de Morales o Eticas sobre la
republica o el de Politicas ciertamente, segin se cree
comunmente, (5) sobre la familia (y no solo los de Digestos y
Decretos y todos los que decimos que versan sobre hacer cosas),
decimos que esta es la forma de proceder del filésofo. Con todo,
el uso mas frecuente de los latinos se mantuvo en llamar ética a
esta filosofia civil. Asi pues, (10) tomamos la parte por el todo
en nuestro uso del lenguaje: por consiguiente, el género practico
de esta filosofia concluimos que es no cualquier otro, sino civil
segun el filosofo, y moral segiin nuestro uso del lenguaje. Lo
que sigue a esto es tratar sobre la materia de este libro. Segln la
materia (15) y el objeto llamamos igual estas tres cosas en las
ciencias. Asi pues, la sefial [caracteristica] o materia de este
libro es la republica /el estado] o “poletia” [politeia] en la
terminologia griega, pero el nombre de “republica” hallamos
que el filosofo lo admite con cuatro /?/ significados. En efecto,
“republica” significa (20) ciudad, y ademas los asuntos de la
ciudad e incluso la ciencia de la ordenacion [del orden, de la
organizacion] de la propia ciudad (como una sola ciencia se dird
que aqui es transmitida la republica [/?]), cuando
verdaderamente, como en la actualidad, designa la ordenacién
de la ciudad. Asi pues, la materia de este libro es la republica y
(25) la institucién de lo que pasa en la ciudad, en el tercero de
Politicas, o la organizacion de la ciudad. Asi, afiadidas a todo
esto unense dos dudas. La primera, si en esta filosofia se trata
del género de republica o sobre la especie [genérica o
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especificamente]. La segunda, si se trata de las leyes vy,
concedido (30) que ninguna ley aqui se propone de intento, si
en esta ciencia se discute sobre los principios de las leyes. Al
primer articulo de la duda respondemos que el filésofo no trata
de la republica de los romanos ni de la de los griegos, o sea, en
especie [especificamente], sino en género [genéricamente] (35)
(y sobre esa republica que, observadas todas las circunstancias
de gente y region, podria adaptarse /?/ a la ciudad). El articulo
de la segunda duda tiene una duda en su primera parte /?/, por
tratarse aqui de la republica (40) en general, sobre la que no
pueden proponerse determinadas leyes. Pero los principios de
las leyes no cabe duda que aqui se tienen en gran consideracion,
porque, para que quede mas claro,

(7va) habra que prestar suma atencion a que se dice que, al hacer
cosas, el fin es el principio, como en las suposiciones
matematicas en el libro sexto, capitulo cuarto, y en el libro
séptimo, capitulo octavo de las Eficas y en el segundo de las
Politicas. Asi pues, (5) como en esta filosofia se consideran los
fines de todas las leyes, se dice que no esta mal tratar los
principios de las leyes, pero todas las leyes se diversifican segiin
su fin, pues para procurar la virtud se exigen otras leyes que para
ganar dinero y riquezas. (10) Asi pues, cuando se trata del reino,
el discurso sera sobre el principio de muchas leyes y habra que
hablar tanto del gobierno de los optimates como de la republica.
Y sobre esta materia baste lo dicho. Pero para que se evidencie
el fin de estos libros, dos cosas deben (15) decirse de antemano:
primero, que el fin o el bien, que es lo mismo (en el segundo y
tercero de la Metafisica y tercero de la Politica, capitulo décimo)
de una sola ciudad, es lo mismo que se demostrard en este
volumen, en el libro séptimo, capitulo segundo, y en el primero
de las Eticas, capitulo segundo. “Y si, en efecto, y aunque sea
lo mismo y consista en lo mismo, (20) el bien de uno y de la
ciudad”, etc.; segundo, que el fin Gltimo, Unico bien, consiste en
la realizacion de la mejor virtud, lo que se ensefia en el libro
primero de las Eticas, en el capitulo octavo. Habré, pues, un fin
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de esta ciencia para que la ciudad pase la vida, pero la mejor
vida. Pero el titulo (25) de este libro es el siguiente: Comienza
el libro de Aristoteles sobre la republica o libro de la politica
griega y sobre la ordenacion de la ciudad. Pero para que no
haya engafio en las palabras, date cuenta de que polis, polis [?]
o poleos, tiene para los griegos una doble acepcion (30), pues
polis es “ciudad” y es también “ordenacion de la ciudad” y a
partir de esta palabra llega a ambos significados politicus -a -
um. Pues politicus es “civil” y en este significado se halla en el
libro cuarto de las Eticas, capitulo segundo y tercero, y en el
libro séptimo, capitulo décimo. (35) También en el segundo es
la ordenacion de la ciudad, en la que /?] este libro se llama
Politica o Politicas. Pues los nombres de las ciencias
frecuentemente se distinguen como heteréclitos: por ejemplo,
ethica —ae, -ca —orum;, politica —ae, -ca —orum. “Apolitico” en
el segundo significado deriva /?] de poletia [politeia] (40), que
en latin se traduce “republica” y “ordenacion de la ciudad” y
sobre esto baste con lo que se ha dicho. Termina la Suma de lo
que el maestro

(7vb) Pedro de Osma propuso en el principio de este libro de
Politicas. (5) Fray Juan Gil de Zamora nos transmite que
Aristoteles fue espaiol, en el libro que se titula Elogios de
Espaiia. Y no de otra forma lo dicen otros: que este mismo
filésofo nacid en Villaumbrales, en Palencia. Argumento de los
primeros puede sacarse del propio Aristoteles que...°

IV. BREVE COMENTARIO

Referente al autor, nos limitamos a exponer las nuevas aportaciones
biograficas de su vida en Coérdoba. Lo relacionado con Salamanca, su
proceso de la Inquisicion (de ahi que Menéndez Pelayo lo incluya en su
Historia de los Heterodoxos Espafioles llamandolo “el primer protestante

Texto traducido por el Dr. Francisco Antonio Garcia Romero (que afiade algunas notas en
cursiva y entre corchetes en el propio texto).
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espafiol”)’ y su ensefianza Universitaria en Salamanca, como Maestro en
Artes, Maestro en Teologia, Catedratico de Prima de Teologia, nos
remitimos a PEDRO MARTINEZ DE OSMA (+1480). Homenaje en el V
Centenario de su muerte®, que se encuentra muy completo y documentado.
Como asimismo FLORENCIO MARCOS RODRIGUEZ, “Algunos Datos
Biograficos 'y Testamento del Maestro Pedro Martinez de
Osma”, Salmanticensis 2 (1955), 691-706.

De ningiin modo podemos omitir dos elogios hechos, uno por el gran
humanista Elio Antonio de Nebrija y otro por Menéndez Pelayo, sobre la
personalidad del Maestro Pedro de Osma:

» Elio Antonio de Nebrija, en 1492, en la dedicatoria de su
Diccionario latino-espariol, declara que en Salamanca tuvo por profesor en
Filosofia Moral a Pedro de Osma, maestro muy sefialado y docto en su
especialidad: “Ut omittam quinque annos; quibus Salmanticae dedi operam
in Mathematicis Apollonio, in Physicis Paschali ab Aranda, in Ethice Petro
Oxemensi, Professoribus in sua cuique arte clarissimis™; y en Tertia
quinquagena, traza este categorico elogio: “Nadie hay que ignore cudnto
ingenio y erudicion tuvo el Maestro Pedro de Osma, a quien después del
Tostado todos concedieron la primacia de las letras en nuestra edad”'?.

» Y D. Marcelino dira: “...primero por su erudicion en todo género
de doctrina... el mas ilustre entre los heterodoxos espafioles de la Edad
Media... y verdadero precursor de la Reforma... éste es después de
Gundisalvo y Vilanova el nombre mas ilustre entre los heterodoxos
espafioles de la Edad Media... Si hemos de creer a sus contemporaneos,

" MENENDEZ PELAYO, M., Historia de los Heterodoxos... 1.1.,582. Para el proceso de Pedro
de Osma, vid. CASCON, M., Los Jesuitas en Menéndez Pelayo, Valladolid 1940, 277-282;
536 ss.

8 VARIOS, Pedro Martinez de Osma (+1480) Homenaje en el V Centenario de su muerte.
CSIC, Soria 1980. Vid. también: BELTRAN HEREDIA, V., Cartulario de la Universidad de
Salamanca, t. 11, Salamanca 1970, 239 ss.; ROBLES CARCEDO, 1., El estudio de la "Etica”
en Esparia (Del siglo XIII al XX), RHCEE, vol. 7, Salamanca 1979, 235-353, especialmente
273, 303-304.

° ELIO ANTONIO DE NEBRIJA, Diccionario de Romance en Latin por el Maestro Antonio de
Nebrisa, Gramatico Cronologo de los Reyes Catolicos, Madrid 1729. Dedicatoria.

10 ELIO ANTONIO DE NEBRUA, Tertia Quinquagena. Salamanca 1516 (reproducida en
Apologia earum rerum quae illi objiciuntur, Granada 1535, £.5.); VARIOS, Pedro Martinez
de Osma..., 3,9, 10.

Asidonense 14 (2020) 25-58. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 41



Pedro de Osma, en la Catedral de Cérdoba (1)

pocos le excedian en materia teoldgica''... Su nombre patronimico era
Martinez, aunque por su patria se llamé de Osma”!2,

Conviene aclarar al respecto que, practicamente, se unifican OSMA y
BURGO DE OSMA, por méas que, historicamente, no deban identificarse,
pues cada uno tiene su origen y avatares. Si nos retrotraemos a un pasado
remoto, vemos, por lo que a Osma propiamente dicha se refiere, que la
“Uxamana romana”, y aun prehistorica, es de mucha mayor antigiiedad que
el actual Burgo de Osma, cuya existencia geografica data de comienzos del
siglo XII, por obra de su primer obispo, después de la reconquista de esa
comarca, S. Pedro de Osma, también conocido, en gracia a su origen frances,
por San Pedro de Bourges'?.

Se observa en el Homenaje en el V Centenario de su muerte que se
cita al Maestro de Osma como “candnigo de Coérdoba”, solamente'#; y
Menéndez Pelayo también lo menciona como “canénigo en la de
Cordoba”!?, sin aportar datos sobre su canonjia. Dado lo cual, completamos
su biografia con datos inéditos extraidos de ACC.

V. MAGISTER IN THEOLOGIA -

En el Catdlogo de Libros e Impresos Raros de la Catedral de
Cordoba (Cérdoba 1979) se nos presenta un volumen editado en Antequera,
1577 (que hemos utilizado): Estatutos de la Santa Iglesia Catedral de
Cordoba, y en los ff.74r-76r, aparece una Bula del Papa Sixto IV Creditam
nobis regendae militantes Ecclesiae, estableciendo en las Catedrales de
Castilla y Leon las canonjias de (lo que se entiende actualmente por)
Magistral y Doctoral: “...earumdem Ecclesiarum continuo vnus esset
Magister seu Licenciatus in Theologia, et vnus aut Licenciatus in vtroque
vel altero jurium”.

' M4s adelante se expone que toma posesion en la Catedral de Cordoba como (lo que
actualmente se conoce por) candnigo Magistral: “... unus in Theologia Magister seu
Licenciatus...”.

12 VARIOS, Pedro Martinez de Osma..., 17; MENENDEZ PELAYO, Historia de los
Heterodoxos..., 566-582.

13 VARIOS, Pedro Martinez de Osma..., 122.

4 Ibid. Nos remitimos al trabajo de GONZALO MAESO, D., La Escrituristica en la vida y
obras del Maestro Pedro de Osma, 125.

I3 MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 566.
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El 7 de agosto de 1475, “reunido el Cabildo en la capilla de S.
Clemente... en cumplimiento de la Bula de Sixto IV... por la que se erigian
las canonjias de Magistral y Doctoral en las Catedrales de Castilla y Ledn,
nombran como canonigo doctoral a D. Pedro Martinez de BARRIO, doctor
en decretos...”.

Con fecha 21 agosto 1475, Don Pedro de Mendoza, Cardenal de
Espana, remite al obispo de Cordoba, al dedn y al cabildo y a todo el clero
de su obispado, copia de cinco bulas de Sixto IV, todas insertas... La cuarta
(Roma, 1 septiembrel474) sobre establecimiento de las canonjias de
Magistral y Doctoral en las Catedrales de Castilla y Leon.

VI. TOMA DE POSESION POR PODERES

Queda por proveer la canonjia de “Magister in Theologia”.

A partir de este instante, aparece el Magister in Theologia PETRUS
DE OSMA en las Actas Capitulares de la Catedral de Cérdoba. Y asi, en el
tomo 3 de las Actas Capitulares, encontramos la “Posesion de calongia”, el
dia 20 septiembre 1475, al dedn don Lope de Sandoval como procurador de
Pero Martinez de Osma, Maestro en Artes y en Santa Teologia, jurando en
su nombre los estatutos, y en su nombre se obliga a pagar los derechos de
capa y oficiales.

VII. FALTAN ACTAS EN CABILDO DE CORDOBA Y
SALAMANCA

Deben transcurrir casi cinco afios para que vuelva a aparecer.
(Hacemos constar que faltan Actas Capitulares: de 1476 a 1479 ambos afios
inclusive; y seria muy presumible que entre ellas se encontrasen variados
detalles mas; como por ejemplo el alquiler de la casa donde vivid en
Cordoba, amén de sus posibles y diversas estancias en la ciudad.)

También resulta, cuanto menos llamativo, que esas mismas Actas y
en esas mismas Fechas faltan en el Cabildo Catedral de Salamanca y en los
libros de Claustros. Como bien atestigua Florencio Marcos:

Ante aquel extraordinario y nunca visto acontecimiento de un
prestigioso catedratico de Prima de Teologia, beneficiado ademas de la
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Catedral, que expone de palabra y por escrito unas doctrinas nuevas,
extraiias y para muchos heréticas, la pregunta surge espontanea. ;Como
reacciona la autoridad eclesiastica y la Universidad?

Desconocemos si este asunto se trato en algun Cabildo, porque no
se conservan los de los afios 1473 a 1481. Se conservan en cambio los libros
de Claustros de estos arios, y en ellos no hay la menor alusion a la cuestion
de las doctrinas del maestro Osma hasta el 31 de marzo de 1479, en que se
trata de la comunicacion dirigida a la Universidad de Salamanca por el
Arzobispo de Toledo.

Es decir que la Universidad, como tal corporacion, no toma
espontaneamente medida alguna contra el maestro Osma, sino a instancias
del Arzobispo de Toledo'®. Sobre este asunto volveremos mas adelante.

VIII. SU CASA EN CORDOBA

Y asi, con fecha 24 de marzo de 1480, en Cérdoba, aparece un Acta
Capitular en que se trata de Carta de arrendamiento de una casa en la calle
del Duque, que vacd por privacion hecha a la viuda de Rodrigo del Canto, y
que tiene por linderos casa del Cabildo arrendada a Maestro Pero de Osma,
canonigo, casa del Monasterio de Santa Clara arrendada... Con lo cual se
nos dice donde vivid en la ciudad, y casi hasta el nimero, por las referencias:
en la calle del Duque, la actual Rey Heredia, muy cercana a la Catedral.

El Maestro Pedro de Osma muere en el destierro de Alba de
Tormes,'” el dia 16 de abril de 1480, cumpliendo asi la penitencia que le
impone la Junta de Alcala.

IX. TESTAMENTARIOS DE PEDRO DE OSMA

En el mismo afio de 1480, y con fecha 3 de mayo, aparece otra Acta
Capitular dando “Mandamiento a Miguel Sanchez”: El Cabildo ordena que
Miguel Sanchez, candnigo, sea depositario de los bienes(dinero, trigo,
cebada y otras cosas) del Maestro de Osma, para destinarlos al reparo de la

16 MARCOS RODRIGUEZ, “Algunos datos...”, 691-706, en concreto 702.
7 MARCOS RODRIGUEZ, “Algunos datos...”, 691-706, en concreto 698.
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casa que el primero tenia arrendada...Y en el mismo mes de mayo, el dia
17, “reunido el Cabildo en la Capilla de san Clemente, comparece el
Maestro Juan de Villalba y presenta a Pedro de Hoces, canénigo, una
comision de don Alfonso de Burgos, obispo de Cordoba, por la que se
comisionaba por este junto con el Cabildo a dar posesion al dicho Maestro
en Teologia de la canonjia vacante por muerte de Pero Martinez de Osma,
maestro en Teologia, y canonigo de Cordoba”. Por lo que se deduce que fue
canonigo de la Catedral de Cérdoba, como Maestro en Teologia, hasta su
muerte.

En su Testamento, editado por Florencio Marcos'®, aparecen cuatro
testamentarios: Juan Flores, Pedro Hoyuelos, Julian y Pedro de Gomara. Y en
Acta Capitular de 9 junio 1480 aparece que “Pedro de Foyuelos, criado y
procurador del Maestro de Osma, renuncia la Casa de Estatuto que el dicho
Maestro tenia arrendada del Cabildo en la calle del Duque”. Y en el Acta del
dia siguiente, “el Cabildo dispone que por cuanto el Maestro de Osma, difunto,
tuvo arrendada por vida una casa de Estatuto que quedo vacante...en la cual se
sefialaron ciertas obras y Miguel Sanchez, canonigo, fue fiador y las obras se
valoraron en 20.000 mrs. los cuales pagaron Pedro de Foyuelos, criado y
albacea del dicho Maestro de Osma, y Miguel Sanchez a Pero Gonzalez,
mayordomo, y ademas pagaron la renta del afo1479 y la parte de éste de 1480,
les den el finiquito en forma”.

De esta ultima anotacion se concluyen dos cuestiones: que en el
documento de arrendamiento de casa por Pedro de Osma, de las casas del
Estatuto, del Cabildo, debiod figurar el candénigo Miguel Sanchez coma fiador.
Y segundo, que Pedro Hoyuelos vino a Cordoba, coma testamentario y
albacea, para, seguramente, hacerse cargo de las posesiones que el Maestro
Osma poseia en esta ciudad. Florencio Marcos recoge en su Testamento que
este hecho con las siguientes palabras extraidas de su Testamento.

X. SE OCUPA LA VIVIENDA DE PEDRO DE OSMA, DIFUNTO

El dia 16 de junio 1480, en nueva Acta Capitular, “se remata una casa
de Estatuto en la calle del Duque que vaco por el Maestro de Osma, difunto,

18 Ibid. Apéndice Documental n. 18 (que se podra consultar en la segunda parte del articulo
en el préximo numero de esta revista).
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en Ruy Méndez, Canénigo..., cediéndola a continuacién al Maestro Juan de
Villalba". Con lo que resulta que, el sustituto del Maestro de Osma en la
canonjia de Maestro en Teologia, pasa también a ser su sustituto en la misma
vivienda.!® (Este dato lo recogia ya Angel Riesco en el afio 1970)2°.

Y cinco meses después, en 14 noviembre 1480, “el Cabildo ordena
que Pedro Gonzalez, mayordomo, entregue a Ruy Méndez, canonigo, los
20.000 mrs. que dejaron los albaceas del Maestro de Osma para ciertas
obras en la casa que tuvo del Cabildo”. Y practicamente, un afio mas tarde.
19 septiembre 1481, “el Cabildo ordena a Ruy Méndez, canonigo, dé
cuentas al Maestro de Villalba de los mrs. que recibié de los herederos de
Diego de Barral y del Maestro de Osma, para las obras de la casa de Estatuto,
y que el dicho Maestro haga las obras™?!.,

Estos datos recogidos de ACC, Actas Capitulares tomos 3 y 4, nos
presentan al Maestro Pedro Martinez de Osma, vinculado a Andalucia,
concretamente a Cordoba, durante un lustro, por su canonjia en la
Catedral de Cordoba; aunque natural de Osma.

XI. GRATIFICAR A LOS BENEFICIADOS POR IR A ESTUDIAR
A SALAMANCA: STATUTO FECHO EN FAVOR DE LOS
ESTUDIANTES

19 Vid. nota 21, donde se recogen las referencias de las dos Actas, 16 de Junio de 1480y 14
Noviembre 1480.

20 RIESCO FERRER, Angel, Proyeccion histéricosocial de la Universidad de Salamanca
través de sus Colegios, Salamanca 1970, 22.

2L ACC. Catalogo del siglo XVIIIL Caj. M, n.234. Extracto. Perdido original.

ACC. Catalogo del siglo XVIII. Caj. M, n.235 cita.

ACC. Catalogo del siglo XVIIl.caj. M, n.249 cita, copia del s. XVII.

ACC. Caj. 0n.244. Perg. 6 ff. mas 2 de guardas. 301x223mm. Inserta. Traslado de 21 agosto
1475.

ACC. Act. Cap. t. IIL. f. 199v.

ACC. Caj. F, n. 363. Perg. 522x338.

ACC. Act. Cap. t. IV, ff. 21v-22r.

ACC. Act. Cap. t. IV, ff.24v-26r.

ACC. Act.Cap. t. IV, £.28v.

ACC. Act. Cap. t. IV, £.20r.

ACC. Act.Cap. t.IV, f.31rv.

ACC. Act. Cap. t. IV, £.55v.

ACC. Act. Cap. t. IV, £.90v.

Apéndice Documental nn. 1,2,3,4,6,7,8,9,10,11,12,13.
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Consta que siempre ensefid en la Universidad de Salamanca??, atin
teniendo su canonjia en la Catedral de Cordoba. Pero atin encontramos mas
documentacion: en el libro 11l de Actas Capitulares, ff.83r-105v. Los dias 2
y 23 de junio 1464, se convoco a los capitulares para tratar “de lo que se
ha de dar a los beneficiados que quisieren ir a estudiar a Salamanca”. Fruto
de estas sesiones fue el documento del 3 agosto 1466 sobre el régimen
general de estudiantes. Esta Reglamentacion se titula “Statuto fecho en favor
de los estudiantes” y estd datado en 23 agosto 14662°. Los capitulares de
Cérdoba que estudiaban en alguna Universidad durante el siglo XV iban,
generalmente, a Salamanca y Valladolid, que eran las Universidades del
Reino de Castilla. Las listas de Escolares del Cabildo que estudiaban en
Salamanca, que conozcamos, comienzan en agosto 148024,

XII. EL BACHILLER ANTON DE MORALES, COPISTA DEL MS.
136,1

Hasta el momento no nos ha aparecido el bachiller Antonio de
Morales, con quien vamos a concluir aportando varios datos suyos. Fue el
copista del Ms. 136 en Salamanca. Posiblemente sobre notas tomadas en la
clase del Maestro Pedro de Osma. Era natural de Fuenteovejuna (Cordoba).
Y se encuentra enterrado dentro de la Catedral de Cordoba, de donde fue
también canonigo.

En las Actas Capitulares de 24 septiembre 1475, se refleja la toma de
posesion  de candnigo de Antonio de Morales. Es significativo que su
discipulo y copista del manuscrito, que seguramente seria de una leccion de
clase, de la explicacion de los Libros  Politicos de Aristoteles?, toma

22MARCOS RODRIGUEZ, F., Extractos de los Libros de Claustros de la Universidad de
Salamanca. Siglo XV, (1464-1481), Salamanca 1964. Como queda demostrado por las
Actas de la Universidad.

2 Apéndice Documental n.16.

24 GARCIA-CANTELAR-NIETO, Catdlogo..., Introduccién, LXVI.

% Lo que concuerda con el método pedagodgico-didactico seguido en la época, de la lectio
y la comentatio. Es interesante sefialar también que Pedro de Osma vive como “ninglin otro
personaje anterior la época de transicion del manuscrito al impreso, con ojos tan despiertos
para darse cuenta del nuevo invento de Gutenberg, y para utilizarlo al servicio de un ideario
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posesion como candnigo en la misma Catedral que el Maestro, cuatro dias
después.

Concluimos este apartado presentando dos anotaciones mas sobre
Antonio de Morales: con fecha 13 junio 1482, “Anton Ruiz de Morales,
bachiller en Decretos, canonigo y vicario general de don Alfonso de Burgos,
obispo de Cordoba, manda al prior y frailes del Monasterio de San Jeronimo

b

de la misma ciudad (de Cordoba)...”. Y, finalmente, el 21 junio 1482, en
Cordoba, "se comisiona a Miguel Sanchez, canénigo, para que con el
diputado del sefior obispo haga inquisicion sobre los delitos y excesos que
cometi6 Ximén Lopez, candnigo, actuando como letrados de dicha
inquisicion el bachiller Anton de Morales, candnigo,..."?5.

Lo que no hemos podido descubrir, hasta el momento, es la posible
vinculacion del Maestro Pedro de Osma al "Estudio de Coérdoba", ni

tampoco la de su discipulo Antonio de Morales.
XII. VARIOS INTERROGANTES

Pero aparecen alin mas interrogantes, algunos contradictorios:

A.- (Por qué toma posesion por poderes de su "calongia", Pedro de Osma?

Quizas se deba echar mano del “Statuto fecho en favor de los
estudiantes”. En este importante documento, después de una larga
introduccion sobre la funcion de los saberes que interesan al clero, distingue
dos casos: los que debian estudiar gramatica, l6gica o filosofia, en la ciudad
de Cordoba, y los que iban a cualquiera de los estudios del Reino
castellano... Los que iban a Salamanca o Valladolid, que eran a la sazon las
dos Universidades del Reino de Castilla...disponen de ocho afios de permiso
para estos estudios. Debian enviar cada afio un certificado de permanencia
en el Estudio, a lo que se llama “mora tracta”. Se cierra el “Statuto” con
dos disposiciones de caracter académico: la obligatoriedad de solicitar del

teologico que transformaba las tesis en boga y que llegaria a ser calificado de
revolucionario y herético... Osma se sirviéo de la imprenta como de un instrumento al
servicio de una finalidad esencialmente didactica... En ese su primer libro impreso, en el
Incunable segoviano de los Comentaria deja constancia perenne...”: VARIOS , Pedro
Martinez de Osma..., 89-98.

BACC. Act.Cap. t. III, f£.199v-200r.; ASNV. San Jerénimo. n.140. Papel. If. Original;
ACC. Act.Cap. t.IV, 133v-134r.; Apéndice Documental nn. 14, 15, 17.
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Catedratico de Prima o del notario del Estudio la “mora tracta” debiéndole
remitir a Cordoba antes de finalizar el mes de junio, y la determinacion de
la duracion del curso escolar: nueve meses continuos?’.

Se podria pensar que el Maestro de Osma se encuentra, a la fecha de
su toma de posesion, en Salamanca, precisamente para comenzar el curso,
lo cual le impediria bajar a Cérdoba a tomar posesion. Lo que hace “por
poderes”. Y también, ;es presumible, a tenor de lo que hemos expuesto del
“Statuto” sobre la duracién del curso escolar, de “nueve meses continuos”,
que se dedicase a la docencia en la Universidad de Salamanca durante “esos
nueve meses continuos” y se reincorporase al Cabildo en los tiempos de
vacaciones? O también, que al tener duplicidad de cargos catedralicios?®
abandonase el de Cordoba? Era frecuente tal duplicidad en la Edad Media.

De los estudios que conocemos sobre Pedro de Osma, hemos visto
conclusiones sacadas sélo indicativas a Salamanca. Aqui pretendemos
indicar conclusiones relacionadas con Cordoba.

Podemos trazar un postrer tridngulo entre:

Catedral de Salamanca-Universidad de Salamanca-Catedral de Cordoba.

En la Catedral de Salamanca, al maximo cargo (conocido) que llega es a
ser nombrado racionero, segun consta por las  Actas Capitulares,
concretamente el 1junio 1472, fol. 1262,

En la Universidad de Salamanca, es primero Lector de Philosophia y
luego Maestro en la Cétedra de Prima de Theologia®°.

En la Catedral de Cérdoba es Maestro en Teologia (candnigo Magistral)
desde 20 septiembre 1475 hasta su muerte, segiin ha quedado demostrado
anteriormente.

» Antes de proseguir, debemos indicar las limitaciones con que nos
movemos en la investigacion de esta época Bajo-Medieval: el mismo

YTACC. Act. Cap. tIII, ff.103r-105v.; BCC. Ms. 166, f.73r.; GARCIA-CANTELAR-NIETO,
Catdlogo..., 319.

2Extremo comprobable por la Junta de Alcald de Henares: "...ac ecclesiam cathedralem
dictae Salmantinae civitatis, in que beneficium obtinet...", y su canonjia de Magister in
Theologia en la Catedral de Cordoba, hasta su muerte.

29 MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 566; VARIOS, Pedro Martinez de
Osma..., 103.

30 MARCOS RODRIGUEZ, Extractos de los Libros..., 51. Claustro del 6.1V.1464; MENENDEZ
PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 566.
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Florencio Marcos puntualiza que en la Catedral de Salamanca faltan las
Actas Capitulares de los afios 1473-14813!, y en la Universidad Salmantina
(expresamente para la época relacionada con su canonjia en la Catedral de
Cérdoba) faltan las Actas de los Claustros de 27 marzo 1480 a 27 noviembre
1480. Por su parte, en la Catedral de Cordoba, segiin hemos podido constatar
por los libros de Actas Capitulares, faltan los afios 1476-1479 ambos
inclusive. Al carecer de tal cantidad de documentos, indispensables para
clarificar épocas y situaciones que tenemos por obscuras...debemos
movernos en la documentaciéon haciendo suposiciones, por tanteo,
formulando hipétesis de trabajo.
B.- Falta de Documentacion.

Seria muy interesante interpretar la falta de documentacion; por
nuestra parte encontramos dos explicaciones:

- la primera: en las mismas Actas de la Universidad Salmantina,
hay una laguna importante que supone desde 11 agosto 1470 hasta 9
marzo 1471. La causa de esta laguna se explica en una nota afiadida
a continuacion, inmediatamente al Claustro de Diputados, celebrado
el 11 agosto 1470 (con cuya nota se cierra dicho afo), por el pleito
que existio sobre la escribania del Estudio. Podriamos denominarlo
"luchas intestinas". Sin embargo, para una segunda laguna,
producida entre los Claustros de 27 marzo 1480 a 27 noviembre
1480, no se facilita explicacion alguna de la ausencia?2.

- la segunda: Referente a ACC, no obstante, hemos de indicar que
las Actas Capitulares, desde 1476 a 1479 ambos inclusive, existieron
hasta el siglo XVIII, segin se hace constar en una cita de la
Coleccion "Vazquez Venegas'"(Real Academia de Cordoba), pero ya
a fines del siglo XVIII se daban por perdidas™3.

3l VARIOS, Pedro Martinez de Osma..., 102, 103, 107.

32 MARCOS RODRIGUEZ, Extractos de los Libros..., 9.

33 Vazquez Venegas, Canonigo de la Real Colegiata de San Hipolito, de Cérdoba, que
juntamente con Dominguez Alcantara, asimismo canonigo de San Hipolito, “inspeccionan
los archivos cordobeses por encargo real y fruto de esta mision serd la recogida de
abundantes materiales para conocer la evolucion histdrica de la ciudad. Esta documentacion
sirve de base los estudios realizados por los historiadores locales en el siglo XIX y parte del
XX”. Vid. ARANDA DONCEL, Juan, Historia de Cordoba.3. La época moderna (1517-
1808), Cordoba 1984, 13 y 308.
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Bien, si s6lo es posible formular hipdtesis de trabajo, caminar por
tanteo, por la falta de documentacion resenada, debemos delimitar el
terreno, pues podemos hacerlo, para no dispersarnos: partiendo de su toma
de posesion de Maestro de Teologia en la Catedral de Cérdoba en 20
septiembre 1475 y concluyendo con su condena-abjuracion-penitencia de
Alcala de Henares en 29 junio 1479. Consta que su destierro fue en Alba de
Tormes. Y alli muere. Luego, mas alla de junio, festividad de San Pedro y
San Pablo, no bajara mas a Cérdoba (lo deberan hacer sus albaceas, como
ha quedado expuesto mas arriba).

Entre estas dos fechas: 20 septiembre 1475 y 29 junio 1479 se
encuentran dos lagunas fundamentales en la documentacion. No existen
Actas Capitulares ni en la Catedral de Salamanca ni en la de Cérdoba, como
ya se ha indicado. Solo poseemos la documentacion de la Universidad
Salmantina, con sus relaciones de asistentes a Claustros.

C.- Hechos Significativos en la Documentacion.

En esta documentacion observamos algunos hechos significativos:

1.- No se puede hacer uso de cortos periodos de tiempo en que
Osma no asiste a Claustro (p.ej. de 30 noviembre 1475 a 10 enero
1476) ya que en un mes era practicamente imposible bajar a
Cordoba y subir de nuevo a Salamanca’,

2.- Quizas tampoco se pueda sostener como hipdtesis un sistema
de asistencia a curso los nueve meses continuos, (cual expresa el
Statuto fecho en favor de los estudiantes) y en vacaciones su
presencia en la Catedral de Cérdoba. Porque aunque el verano de
1476 no asiste a Claustro, el verano de 1477 falta solamente el mes
de agosto (de 26 julio 1477 a 3 septiembre 1477). Y en el verano de
1478 se encuentra como asistente durante los meses de julio y agosto
precisamente.

3.- No obstante, existen largos periodos de ausencia a la
Universidad durante el curso, que hacen reflexionar mucho:

4.- En fecha 2 julio 1476, “cuando el Maestro de Osma leia su
Cétedra de Prima, nombra sustituto a los presentados Deza y

34 NIETO CUMPLIDO, M., Corpus Mediaevale Cordubense, t. 1, Cérdoba 1979, 67ss. nn.112-
116, sobre el viaje de Fernando III desde Benavente a Cérdoba y el tiempo invertido, a todo
galopar: 22 enero 1236-7 febrero 1236.
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Pefiafiel, dominicos™>, y no figurard en Claustro hasta el 10 de

marzo del siguiente afio de 1477: casi nueve meses continuos de

ausencia, durante los cuales se justifica su inasistencia por

“enfermedad”; el Claustro le concede licencia por enfermedad hasta

fin de marzo, poniendo algunos Claustrales objeciones a esta

Licencia. Lo que puede indicar que su enfermedad sea de virus

cordobés: para alquilar la vivienda, conseguir las posesiones que sus

albaceas finiquitan posterior a su muerte3®.
5.- Siguen algunos periodos mas cortos de ausencia a Claustro:

de mayo a julio de 1477; asiste en julio, y de finales de julio a
primeros de septiembre se encuentra ausente. Y sorprende ver que
en 22 septiembre 1477 “el Maestro Osma pide que le declaren
jubilado. Dejan la resolucion para otro Claustro por ciertas dudas que
tienen”. Y en el Claustro celebrado dos dias después, al que ya no
asiste Osma “dan licencia al Maestro de Osma para poder estar
ausente de su Catedra desde San Lucas hasta un afio cumplido”.

(Qué asuntos incitan a Osma a pedir Licencia? ;Qué dudas invaden
al Claustro para no resolver? ;Quizas que Osma ha bajado a Cordoba, ha
permanecido algun tiempo en su casa de la calle del Duque y le ha parecido
“el clima mas apropiado” para “su mala disposicion, ronquedad y flaqueza
de los pechos™??7.

También es presumible pensar, siguiendo en el campo de las
hipotesis que nos movemos, que Osma quisiera ocupar su flamante canonjia,
como primer Maestro en Teologia en la Catedral de Cordoba, a raiz de la
Bula de Sixto IV (que indicamos mas arriba), teniendo como funciones el
desempeiiar la ensefianza de la Teologia (;en el Estudio de Cérdoba, para el
clero?) y predicar. Casi las mismas de Salamanca. Descansando, pues, del
ajetreo universitario y ocupando su canonjia recién creada, de mayor rango
y quizas de mas sustanciosas rentas, que Racionero en la de Salamanca*®. El
Predicador oficial de la Catedral de Cérdoba debia ser €l por su cargo de

35 MARCOS RODRIGUEZ, Extractos de los Libros..., 230, n. 953, de fecha 2.VII.1476.

36 ACC. Act.Cap. t.IV, £.29r. Apéndice Documental n. 10.

37 MARCOS RODRIGUEZ, Extracto de los Libros..., 236. n. 985, de fecha 16.X1.1476.

38 El dictamen de la Junta de Alcala de Henares hace referencia a que percibe beneficio por
la Catedral de Salamanca. Vid. también n. 26 mas arriba.
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candénigo Magistral (Magister in Theologia). Lo que guarda
correspondencia con las acusaciones que la Junta de Tedlogos de Alcalé de
Henares, celebrada el 22 de marzo de 1479 lanzaron contra el Maestro Osma
y que se refieren a aquel dicho “Maestro Pedro Martinez de Osma en los
anos que pasaron del Serior de mil e quatrocientos e setenta e seis anos e
en los anos de setenta e siete e setenta e ocho siguiente en este presente
ano... ha dicho e enseiiado e publicado en su catedra e otros lugares
publicos ciertas doctrinas agenas de la verdad...”.

(Por qué no referir esta acusacion también a su actividad como
predicador oficial, por su cargo de canonigo Magistral, en la Catedral de
Cordoba? Quizas sea lo correcto. En el Catdlogo de Manuscritos e
Incunables de la Catedral de Cordoba aparecen muchos manuscritos
conteniendo sermones, y precisamente del siglo XV y posteriores, que
[quizas podamos atribuirle al candnigo Magistral? Se presenta un camino
de investigacion ulterior®,

6.- También es verdad que su Universidad le sigue

atrayendo, puesto que antes de cumplirse el afio de la Licencia, asiste
a Claustro, pero...también nombra sustituto, deja “su voz” en dos
ocasiones al Vicerrector Diego de Trujillo...Y nos encontramos ya
en febrero-marzo de 1478 que asiste de nuevo a Claustro. A partir de
marzo asiste mas asiduamente. Y en 2 agosto 1478 "hubieron por
jubilado al Maestro de Osma"*'. Concluyendo el afio 1478 entre
asistencias esporadicas, sustituciones, oposicion a su jubilacion por
parte del Claustro, concretamente el Doctor Cornejo.

Aparece ahora un periodo de inasistencias de casi siete meses: de 18
septiembre 1478 a 3 abril 1479. ;Quizés se ha bajado a Cordoba a
descansar...? Y en este espacio de tiempo acontecen dos hechos muy
significativos que no se pueden omitir:

7.- Uno, que “entrd en Claustro Diego Gomez de Alcala,
capellan del arzobispo de Toledo (recuérdese que para esta fecha la
diécesis de Cordoba permanecia afecta al metropolitano de Toledo)

3% MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 571.

40 GARCIA-CANTELAR-NIETO, Catdlogo..., vid. mss. 87; 113, nn. 2, 3, 4; 128, nn.2, 3, 7;
143; 149, n. 2; 126, n. 2; 86, n. 3; 161, n.1; 76; 82.

41 MARCOS RODRIGUEZ, Extracto de los Libros..., 266, n. 1129, de fecha 2.VIII.1478.
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don Alfonso Acufia Carrillo y les entrego una carta de su sefior sobre
las conclusiones del Maestro de Osma y les requiri6 que las
cumpliesen”?.

Y otro, en Claustro del dia siguiente “hablan de la carta del
arzobispo de Toledo en el negocio del Maestro de Osma y dijeron
que el asunto era arduo y de importancia, y puesto que el mensajero
no se podia detener, porque debia llevar la carta a otra parte,
acordaron enviar un mensajero de la Universidad al arzobispo™*.

Y nos preguntamos ;a qué otra parte?
8.- Asiste por ultima vez, a Claustro, el 3 de abril de 1479.

A raiz de esta fecha no proseguimos nuestro trabajo de ajuste
a Cordoba, porque al comenzar el proceso de Alcala de Henares (22
marzo 1479) parece que Osma se dirige hacia allda desde
Salamanca*, pero, como indica Menéndez y Pelayo, “Pedro de
Osma, a quien habian detenido en Madrigal mas bien el temor y la
inquieta conciencia que la enfermedad, compareci6 al fin en Alcala
de Henares, y el arzobispo mando facer una procesion solempne...
el dia de la fiesta de los Bienaventurados San Pedro e San Pablo...
vendo el dicho maestro en medio de la dicha procesion... abjuro los
errores en la forma que se sigue™. Y también es claro que
permanece en Alba de Tormes hasta su muerte.

Pedro de Osma cesa definitivamente como Catedratico de Prima en la
Universidad de Salamanca el dia 20 de marzo de 1480 (veintinueve dias
antes de su muerte), en que se reune el Claustro de la Universidad, bajo la
presidencia del Rector Rodrigo Alvarez, para proceder a la sustitucion del
Maestro de Osma, no sin la oposicién de los doctores Zamora, Avila y
Cornejo. El Rector, por poder del Maestro de Osma, y en unidon de varios
miembros del Claustro, comisarios y consiliarios, “nemine discrepante",

42 Ibid., 279, n. 1189, de fecha 30.111.1479.

43 Ibid. 279, n. 1190, de fecha 31.111.1479.

4 MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 574-575.

4 Ibid., 580. Para el proceso de Pedro de Osma, vid. CASCON, Los Jesuitas, 277-282, 378,
497, 536 ss.
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nombran y proveen en el licenciado Deza la sustitucion de la Catedra de
Prima de Teologia del Maestro Osma?.
D.- Reacciones en Cérdoba y Salamanca.

A.- ;Qué reaccion se produce en el Cabildo de la Catedral de Cordoba,
al que se encuentra afecto como Canénigo Magistral (Maestro en Teologia),
tras su condena en la Junta de Alcald de Henares (15 mayo 1479) "a tenor
de lo dicho e enseriado e publicado en su cathedra e otros lugares
publicos..."”, que bien pudiera referirse a su predicacion de pulpito en la
Catedral...?

En el Cabildo de la Catedral de Cérdoba no observamos reaccion
alguna a tenor de las Actas Capitulares que hemos investigado hasta mas
alla de 1482. Haciendo la salvedad, como se ha indicado mads arriba, que se
carece, precisamente, de las Actas de 1479.

B.- ;/Qué ocurre en la Catedral de Salamanca?

De la Catedral no poseemos datos por carecer, igualmente, su
Archivo precisamente de las Actas Capitulares de esta época, segin hemos
reflejado mas arriba.

C.- (Qué reaccion se suscita en la Universidad de Salamanca?

Muy al contrario ocurre en la Universidad, de la que poseemos
documentacidon sobrada, gran preocupacion y participacion. Se pueden
precisar siete situaciones en el Claustro:

1.- en el Claustro de 30 marzo 1479, entr6 Diego Gomez de
Alcald, capellan del Arzobispo de Toledo (Alfonso Acuna Carrillo)
y les entregd una carta de su sefior sobre las conclusiones del
Maestro de Osma y les requirié que las cumpliesen.

2.- en el Claustro del dia siguiente, hablan de la carta del arzobispo
de Toledo en el negocio del Maestro de Osma, y dijeron que el
asunto era arduo y de importancia... y acordaron enviar un mensajero
de la Universidad al arzobispo.

3.- Pedro de Osma parece que no esta presente en Salamanca,
puesto que en los dos Claustros anteriores no figura en las Actas.
Asistird al Claustro de 3 abril 1479. Y tres dias mas tarde se celebra

46 MARCOS RODRIGUEZ, Extractos de los Libros..., 307, n. 1312, de fecha 20.111.1480.
Apéndice Documental n. 19.
4T MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 571.
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un nuevo Claustro -al que no asiste Osma- y "hablan sobre el negocio

y conclusiones del Maestro de Osma", acordando ver primero al

obispo Gonzalo de Vivero para que "mejor se pueda escribir al

arzobispo Carrillo", y que el 14 de abril sean llamados los que se
nombran en la carta del arzobispo, que se les notifique y se les
entreguen las conclusiones para que sepan sobre qué han de estudiar.

4.- el 24 abril 1479, reunido el Claustro de la Universidad, trataron
si deberian enviar al arzobispo de Toledo (Alfonso Acufia Carrillo)
un mensajero o si bastaria un mozo. en el negocio del Maestro Osma.
Después de votar, crean una comision para que escoja el mensajero.

5.- en el Claustro de Diputados y Catedraticos celebrado el 2 de
mayo 1479, varios Maestros y otros miembros del Claustro
manifiestan que han sido llamados por el arzobispo sobre el negocio
del Maestro Osma, y piden licencia para ausentarse.

6.- en el Claustro de 14 de junio, a raiz de la carta enviada a la
Universidad por el arzobispo de Toledo, sobre las Conclusiones,
Confesion y Tratados defensorios del Maestro Osma, proponen que
al dia siguiente se haga una procesion alrededor de las Escuelas, se
diga una misa y se quemen dichos libros y la catedra donde ley¢ el
Maestro Osma; aunque al final se acuerda solo decir la misa y
quemar los libros, pero que no se queme la catedra, pues el sefior
obispo no lo mandaba.

7.- al dia siguiente se cumplio el acuerdo: 15 junio 14794,

Se puede anadir que en la Sentencia del Proceso de Alcald de
Henares (cuya copia se conserva en el Ms. 2423 de la Biblioteca
Universitaria de Salamanca) se declaran expresamente inocentes a la
Universidad, la Catedral y la Ciudad de Salamanca, con las siguientes
palabras: “... idcirco dictam Universitatem et Ecclesiam et Civitatem, ut
melius possumus, innocentes inmunes et inculpabiles... tenore praesentium
declaramus...”.

48 MARCOS RODRIGUEZ, Extratos de los Libros..., vid. las Actas Claustrales de las fechas
correspondientes.
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CRONOLOGIA BASICA DE PEDRO MARTINEZ DE OSMA

Catedral  Salamanca  Universidad Salamanca CORDOBA
6.1V.1464 Catedratico de Prima
de Teologia

(Libro de Actas del siglo XV)
1.V1.1472  Racionero

1475

20. IX Posesion como Candnigo
Maestro en Teologia.
1476
2.VII Asiste a Claustro Presumiblemente se baje
a Cérdoba.
1477
10.110 Vuelve a Claustro
22.IX Pide la Jubilacién
24.1X Dan Licencia por un afio
30.X Asiste a Claustro
16. XII Nombra sustituto Presumiblemente se baje
a Cérdoba.
1478
18.11 Asiste a Claustro
18.IX Asiste a Claustro Presumiblemente se baje
a Cérdoba.
14.X1I (Proceso y condena en Zaragoza)
1479
22 111 (Comienza el Proceso que le abre el Tribunal de Alcald de Henares)
31V Ultima asistencia a Claustro
15.VI Misa y quema de los libros

de Pedro de Osma.
29.VI (Abjuracion de herejias. Penitencia. Destierro en Alba de Tormes)
1480
20.111 Deja oficialmente la Universidad
16.IV (Muere en el destierro de Alba de Tormes)
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Pedro de Osma, en la Catedral de Cérdoba (1)
COROLARIO

A titulo ilustrativo final, el Incunable n. 351 de BCC muestra la
siguiente obra:

“PETRUS XIMENEZ DE PREXANO. Confutatorium
errorum contra claves Ecclesiae. (Preceden un indice de
capitulos y una dedicatoria del autor a Ildephonsus Carrillo
Archiepiscopus Toletanus. Siguen una nota con la fecha de la
composicion de la obra -afio 1478-, otra extensa nota acerca
del origen de la obra y la controversia con Pedro de Osma,
una Bula del Papa Sixto IV fechada en 5 idus Augusti -9
Augusti- 1479, y una Tabula)”#.

Este Incunable nos obliga a tener presentes dos cuestiones. La
primera, que PETRUS XIMENEZ DE PREXANO es uno de los acusadores
oficiales de PEDRO DE OSMA en la Junta de Alcala, de la Inquisicion®, y
consejero teoldgico del arzobispo de Toledo, Alfonso Carrillo. La segunda,
que las acusaciones que contra el Maestro de Osma se lanzaron en la primera
sesion de la Junta de Tedlogos de Alcald de Henares, celebrada el 22 marzo
1479, se refieren unicamente a lo que “el dicho Maestro Pedro Martinez de
Osma, en los afios que pasaron del sefior de mil e quatrocientos e setenta e
seis aflos e en los afios de setenta e siete e setenta e ocho siguiente en este
presente afio... ha dicho e ensefiado e publicado en su cathedra e otros
lugares publicos...”>!; tales acusaciones se lanzan en la época en que Pedro
de Osma se encuentra ya afecto y vinculado a la ciudad de Cérdoba, como
se ha demostrado.

4 BCC. Inc. n.351. GARCIA-CANTELAR-NIETO, Catdlogo..., 424. Inc. 351. Presentacion y
Descripcion del Incunable.

50 MENENDEZ PELAYO, Historia de los Heterodoxos..., 571: “El arzobispo Carrillo no
procedia como diocesano ni como primado, sino como delegado apostdlico, a la manera de
los inquisidores de Aragoén: pro executione officii inquisitionis ei commissi”.

St Ibid., 566-582.
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HUMANISMO Y EDUCACION:
EL PEDAGOGO DE CLEMENTE DE ALEJANDRIA

Juan Andrés Caballero Gil
ISCRA

INTRODUCCION

Marcelo Merino y Emilio Redondo realizaron un gran trabajo de
traduccion y andlisis de la obra El Pedagogo que presenta a Clemente de
Alejandria como uno de los grandes maestros y filosofos de la Antigiiedad,
asi como el primer humanista cristiano. Este galardon, anacronico desde el
punto de vista tradicional de la historia, que se otorga al alejandrino, fue el
motivo que nos indujo a buscar un humanismo latente en otras etapas de la
historia anteriores al Renacimiento, y mas concretamente, en el nacimiento
del cristianismo.

Muchos autores apuntan que la filosofia clasica y la nueva
antropologia cristiana han tenido una importancia vital para asentar las bases
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del humanismo. Con estas premisas vamos a dedicar este articulo al que,
segun nos han indicado los profesores Merino y Redondo, fue el primero de
sus representantes: Clemente de Alejandria.

2. VIDA DE CLEMENTE

Tenemos noticias de Tito Flavio Clemente por Eusebio de Cesarea,
Epifanio de Salamina y el testimonio que nos han dejado aquellas de sus
obras que han perdurado en el tiempo. Segun estas fuentes, Clemente nacio6
sobre el afio 150 d.C. en el seno de una familia pagana' adinerada y muy
probablemente asentada en Atenas. Algunos autores como Eusebio situan su
lugar de nacimiento en la ciudad de Alejandria, algo que tendria poco sentido
si tenemos en cuenta que el propio Clemente deja constancia en sus escritos
de que llegd a Alejandria para formarse en la escuela catequética de Panteno,
esa “abeja siciliana” de la que habla en Stromata 1, 11, 2.

De lo que no cabe duda es que recibio una extensa formacion
académica que hizo de €l un erudito sin precedentes en la incipiente historia
del cristianismo. Del mismo modo que ya hicieron previamente Justino y
Taciano, su afan por el conocimiento le hizo emprender varios viajes, pues
era el unico modo posible de adquirir nuevos conocimientos en la
Antigiiedad. Fue discipulo de un maestro griego jonio y de otro siciliano, de
un egipcio, un asirio, un palestinense... Finalmente, llegd a Alejandria en
una etapa mas madura de su vida y conocié a Panteno. En su escuela
catequética de Alejandria se hizo discipulo suyo y mostré6 grandes
cualidades que ya habia ido cultivando a lo largo de su larga trayectoria
académica. Tanto fue asi que acab6d impartiendo clases en la escuela de su
maestro, y segin afirman algunos, acabo relevandolo en el cargo cuando este
fallecio.

Clemente fue probablemente uno de esos grandes maestros con un
bagaje cultural tan extenso, que se sentiria preparado para debatir sobre
cualquier tema. Esta formacion global tan polifacética es un rasgo que

I MERINO y REDONDO sefialan que teniendo en cuenta el nombre de “Flavio Tito Clemente”
seria muy probable que su familia fuera de ascendencia romana.
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encontramos en algunos de los grandes humanistas del Renacimiento, que
destacaron en diversos campos de las artes y las ciencias.

Por citar un ejemplo de la amplia formacion de Clemente, podriamos
resaltar la erudicion con la que el alejandrino describe el momento de la
concepcion del ser humano: Pedagogo 1, 48, 1-3; 49, 1-3; 11,92, 1;93, 1 y
83, 3. En estos textos se aprecia su alto conocimiento en medicina adquirido
por las lecturas de Hipdcrates, Aristoteles y Galeno?.

Su formacion filosofica es también altamente considerable, pues
acostumbraba a utilizar ideas de los grandes fil6sofos clasicos, sobre todo de
Platon, al que, como veremos mas adelante, le tenia una gran admiracion.
Clemente lleg6 a afirmar que Dios dio la filosofia a los griegos “como un
Testamento precisamente para ellos™>.

También adquirié un alto conocimiento de la cultura judia, sobre todo
de las obras de Filon de Alejandria, al que cita en varias ocasiones. Ademas,
tenia una capacidad inaudita para emplear citas de las Sagradas Escrituras a
la hora de desarrollar sus ideas, tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento.

Ademas de su reconocida formacion académica, una de las mayores
hazafias de Clemente fue el atreverse a intentar conciliar fe y razon,
asumiendo los postulados de la filosofia del platonismo medio y del
estoicismo en los razonamientos de la fe del cristiano: “Cuando uno prefiere
disfrutar del banquete de la fe, se vuelve suficientemente firme como para
acoger las divinas palabras al poseer la fe como criterio razonable”
(Stromata 1, 8, 2).

Su apuesta por la conciliacion entre el cristianismo y la razén
filosofica de su €poca, su vision antropoldgica integradora y su interés por
trazar un itinerario* de formacion capaz de aproximar al hombre a la verdad,
son muestras mas que suficientes para poder afirmar que Clemente fue, sin
lugar a dudas, el primer> gran humanista de la historia.

2 Cf. LLAMAS, Hombre y educacion, 35-36.

3 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata V1, 8, 67, 1.

4 Asi se ha interpretado en general el sentido de sus tres obras principales: Protréptico,
Pedagogo y Stromata.

5 Primer humanista después de Cristo, pues El fue quien realmente inaugur el nuevo canon
del hombre que posibilitaria el humanismo.
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3. ALEJANDRIA EN TIEMPOS DE CLEMENTE

Benedicto XVI en su libro Grandes maestros de la Iglesia de los
primeros siglos hace una ingeniosa conexion historica entre Pablo de Tarso
y Clemente: “Sabemos que san Pablo en el Aredpago de Atenas, donde naciod
Clemente, hizo el primer intento de didlogo con la filosofia griega -en gran
parte fue un fracaso-, pero le dijeron: «Otra vez te escucharemos». Ahora
Clemente retoma este didlogo y lo ennoblece al méximo en la tradicion
filosofica griega”, pero seria Alejandria y no su Atenas natal el lugar donde
llegarian a acoger su mensaje.

Esta ciudad fundada por Alejandro Magno en el afio 331 a.C. bajo la
proteccion de los Ptolomeos, fue dedicada desde su origen a las artes y al
conocimiento. Su situacion geografica y su significacion politica hicieron de
ella una ciudad cosmopolita donde confluian las culturas oriental, egipcia,
griega y hebrea. Y es que su posicion estratégica en el paso de las rutas de
Africa y Asia hacian de ella la “ciudad simbolo”, un crisol y lugar de
encuentro entre las culturas del mundo conocido. El faro de Alejandria
guiaba a los barcos que atracaban en su puerto y su archiconocida biblioteca
iluminaba a los curiosos que llegaban a la ciudad en la busqueda del saber.

La biblioteca de Alejandria era mucho mas que un almacén de rollos
bien catalogados, pues se trataba de toda una institucion académica que
incluia ademas de la biblioteca de palacio, que disponia de mas de 400.000
volimenes fundamentales y 90.000 rollos mds pequenos y de menor
importancia, un observatorio astronomico, un anfiteatro de anatomia y
laboratorios, y hasta un jardin botanico. Eso por no hablar de la biblioteca
“externa” que contenia 42.800 volimenes mas. Por eso no es de extrafiar que
Castifeira la defina como “un Museo que era la verdadera universidad del
helenismo™”.

Cuando Clemente llega a Alejandria descubre la gran capital del
mundo antiguo, una ciudad con un millén de habitantes procedentes de todas
partes. En sus plazas y calles se debatian ideas de toda indole: los antiguos
postulados de los filésofos clasicos como Platon revisados ahora por la

¢ BENEDICTO XV, Grandes maestros, 45.
7 CASTINEIRA, Clemente de Alejandria. El Pedagogo, 8.
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escuela del platonismo medio; las explicaciones peripatéticas, estoicas,
epicureas, cinicas, escépticas y neopitagdricas; la tradicion judia razonada
por Filon; los elevados argumentos de los gnosticos, las ciencias ocultas
como la teosofia o los misticismos... y un sinfin de corrientes que se
fusionaban en muchas ocasiones creando una nueva vision sincrética del
hombre, de los dioses y del mundo.

En este maremagnum de escuelas y creencias Panteno® fundé la
primera institucién educativa cristiana, una escuela catequética que aportaria
una solida formacion cristiana sin dejar a un lado todo lo que pudiera ser
asumido de la tradicion filosoéfica griega. De esta escuela saldrian grandes
pensadores cristianos como Clemente de Alejandria u Origenes.

El hecho de que Alejandria tuviera durante mucho tiempo la mayor
biblioteca del mundo conocido, numerosas escuelas de pensamiento y una
poblacién numerosisima y en continuo movimiento, hacian de ella la capital
cultural que ofreceria a grandes intelectuales como Clemente todos los
recursos disponibles en la Antigliedad. El alejandrino no dejo escapar esta
oportunidad que le ofrecio la ciudad y ocupd finalmente la sede episcopal
convirtiéndose en uno de los grandes obispos de la historia de la Iglesia.
Clemente hizo buen uso de su labor eclesial para codearse con la alta
aristocracia alejandrina’ y, al estilo de Pablo en Atenas, presentarles el
mensaje cristiano utilizando un lenguaje al que estaban acostumbrados los
intelectuales de su época. Asi logro dejar una huella en la historia con la que
se inauguraria el humanismo. Por todo ello, podemos afirmar que Clemente
no habria llegado tan lejos sin Alejandria y Alejandria no habria sido la
misma sin Clemente.

4. INFLUENCIA DEL PENSAMIENTO CLASICO
GRECOLATINO EN CLEMENTE: PLATON Y EL ESTOICISMO

La alta formacion que recibié Clemente tanto en su tierra natal como
a lo largo de sus viajes y finalmente en Alejandria, hacen posible que el
contenido de sus obras esté cargado de influencias procedentes de Filon y el

8 EUSEBIO, Historia de la Iglesia V, 10-11.
® Cf. BLAZQUEZ, La alta sociedad de Alejandria, 185-227.
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judaismo, de las Sagradas Escrituras y del pensamiento filoséfico previo;
especialmente las ideas procedentes de Platon y del estoicismo.

Clemente tenia la misma facilidad para citar a Platon que para utilizar
las Sagradas Escrituras en el desarrollo de sus pensamientos'?. No obstante,
es mucha mayor la influencia del filosofo sobre Clemente si tenemos en
cuenta el nimero de veces que repite sus ideas sin citarlo. Esto era algo
bastante habitual, pues mucho antes de que lo hicieran los humanistas del
Renacimiento, en la Antigiiedad ya se frecuentaba el uso de florilegios y
antologias de los autores clasicos.

Hemos de reconocer que Clemente es el primer autor cristiano que se
plantea la necesidad de utilizar los postulados cladsicos para tratar de
integrarlos en la medida de lo posible en la doctrina cristiana. Y es que
anteriormente, otros autores siempre habian citado a los fil6sofos con fines
apologéticos.

El alejandrino, en cambio, piensa que el cristianismo puede
presentarse a los griegos como la nueva y definitiva filosofia. Esta expresion
es compartida con Justino!!, que ya afirmo previamente que el cristianismo
era la filosofia absoluta. Y, en cambio, discrepa con otros autores apologistas
como Tertuliano:

“1Qué tiene que ver Atenas con Jerusalén? ;Qué la Academia con la
Iglesia? ;Qué los herejes con los cristianos? Nuestra escuela
proviene del portico de Salomon, quien, €l en persona, ensefid que
habia que buscar al Sefior con simplicidad de corazén (Sb 1, 1).
Ténganlo en cuenta los que han sacado un cristianismo estoico,
platonico o dialéctico. Después de Jesucristo, no necesitamos
curiosear; ni, después del evangelio, investigar. Creemos y no
ansiamos creer en nada mas”!2,

En cambio, Clemente afirmaba que, si los que le escuchan atienden
a razones, no tendran mas remedio que asumir el cristianismo como parte de

10 Cf. LLAMAS, Hombre y educacién, 189 (que cita un articulo de Butterworth).

' Cf. JusTINO, Didlogo con Trifén 2,3 ss.; y cf. EUSEBIO DE CESAREA, Hist. eccl. IV 11, 8.
12 Cf. TERTULIANO (De praescr. VI1 9 ss.) y GARCIA ROMERO, Apuntes sobre el conflicto
entre fe y razon..., 335.
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su manera de entender la vida. Asi se dirige a Platon en un dialogo ficticio
del Protreéptico:
“Estd bien rozar la verdad, Platon. Pero no te canses. Emprende
conmigo la busqueda del bien. Pues una emanaciéon divina inspira a
todos los hombres en general y sobre todo a los que dedican su
tiempo a la admiracion y a la investigacion™ 3.

Veamos ahora algunos ejemplos de la influencia de Platon en el
desarrollo del pensamiento de Clemente.

Una de las primeras influencias platonicas la encontramos en su idea
de la existencia de dos mundos: el mundo superior y el mundo tangible.
Clemente utiliza este postulado platonico para introducir la doctrina cristiana
del Cielo y de la tierra. Asi lo refleja cuando dice: “Fe es ver lo inteligible” !4,

Clemente utiliza el conocimiento gradual de la verdad de Platon para
poner en valor todo el legado filosofico y cultural previo afirmando que
existen tres grados de conocimiento que debemos recorrer: primero estaria
la esfera del conocimiento sensible, aquel al que podemos llegar por los
sentidos; en segundo lugar estarian los conocimientos obtenidos por la
antigua filosofia y la antigua Profecia; y finalmente, estaria el conocimiento
de la suprema verdad, que equivale al mundo de la fe'>.

La antropologia dualista platonica que distingue entre cuerpo y alma
situando a esta como encarcelada, también es utilizada por Clemente aunque
anadiendo ciertas modificaciones. Mientras que para Platon esta union es
violenta, Clemente encuentra una armonia perfecta ya que ambas han sido
creadas por un mismo Dios. La adhesion del alma al cuerpo se realiza, por
tanto, de manera natural y posibilita al hombre a asemejarse a su creador.
Esto dara al hombre un dinamismo particular que veremos en el apartado
siguiente.

Para Platon el alma desea huir del cuerpo y volver a su mundo
superior. Esta separacion del alma lleva consigo una liberacion de las
pasiones del cuerpo. Esta idea es recogida por Clemente al afirmar apoyado
en Pablo, Rm 7, 24, que el hombre debe librarse de sus pasiones corporales.

13 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Protréptico V1, 68, 2.
41p., Stromata V, 15.
1S LLAMAS, Hombre y educacion, 192.
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Otra de las similitudes que encontramos con Platon, es el deseo de la
semejanza con la divinidad. Ya hemos visto en el capitulo anterior la
importancia que tiene en el aspecto antropoldgico la idea cristiana del
hombre creado a imagen de Dios. En el apartado siguiente veremos como
esta forma Dei también tiene nuevas repercusiones en la vision del hombre
que aporta Clemente.

Las ideas de Platon se mantendran latentes hasta la época que le toco
vivir a Clemente gracias al platonismo medio, corriente filoséfica que
también influyé hondamente en el pensamiento del alejandrino.

El platonismo medio ejerci6 una gran influencia en el pensamiento de
los autores cristianos de su tiempo. Y no es de extrafiar, si tenemos en cuenta
sus postulados y las caracteristicas que lo definen. De hecho, Justino y el
propio Clemente simpatizaron con la filosofia estoica antes de conocer el
cristianismo.

Una de las caracteristicas fundamentales de la corriente estoica es el
sincretismo, pues la Sfoa no duda en combinar doctrinas estoicas y
peripatéticas con otras platdnicas. Otra peculiaridad fue su afan por instruir
a todos los hombres, lo que la convirtio en la escuela filos6fica mas
extendida entre el pueblo llano. El estoicismo universaliz6 la filosofia y este
hecho allané el camino al cristianismo, que se present6é al mundo como la
nueva filosofia. Asi lo atestiguan los textos de Justino en su Didlogo a
Trifon, Taciano en su Oratio ad Graecos o Clemente en su Stromata.

Uno de los principales aspectos del estoicismo que influyen en el
pensamiento de Clemente es el concepto que tiene de ciencia y filosofia. El
estoicismo plantea tres funciones de la filosofia como ciencia de las causas:
ensefiar la verdad, conducir a la virtud y curar el alma de sus dolencias. A
este respecto Clemente afirmé: “La filosofia tiende a la virtud de la razon y
a la pureza del alma” ',

Otra influencia del estoicismo en el alejandrino es el providencialismo.
El mundo se presenta como una armonia perfecta. Se trata de la obra de una
Inteligencia superior que establece un orden y tiene un plan, pues guia al
mundo hacia un fin. Esto implica cierta providencia divina. Crisipo, uno de
los estoicos antiguos, afirma que una vida virtuosa y feliz consiste en vivir

16 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata V1, VII, 55.
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conforme a la ley natural. Del mismo modo Clemente, escribe en FEl
Pedagogo que nuestra vida discurrird segin los dictimenes de la
naturaleza'’.

Una influencia atn mas evidente la encontramos en El Pedagogo'®
cuando Clemente realiza una exposicion de uno de los postulados
fundamentales del estoicismo, que a su vez, habia tomado de Platon y
Aristoteles. Se trata de afirmar que la virtud se identifica con la acomodacion
alarectarazon. A este respecto, Clemente nos aporta una popular definicion
de la virtud: “Disposicion del alma que sintoniza con la razén durante toda
la vida™ 1°.

Por ultimo, podriamos citar la teoria estoica de la causalidad como otra
de las ideas que influyeron en el pensamiento del alejandrino. El lenguaje y
la manera de especular estoicos sobre la causalidad fueron una herramienta
muy util para que Clemente desarrollara sus teorias, pues ya sabemos que el
cristianismo emergente se vali6 de la tradicion filosofica para dar forma y
expresion a sus nuevos planteamientos.

5. VISION ANTROPOLOGICA DE EL PEDAGOGO

Clemente alejandrino recogio parte de la vision antropolégica de sus
predecesores cristianos rechazando algunos aspectos erréneos y superando
otros que estaban bien definidos. Justino nos habla del hombre en su Didlogo
con Trifon y con Clemente coincide en la no inmortalidad del alma, pues es
algo que se conquista por las virtudes. Y el alejandrino se desmarca al
afirmar que esta alma humana es distinta a la de los animales, ya que ha
recibido un soplo divino que lo orienta naturalmente hacia Dios. Sin la
justicia y las demads virtudes, el hombre va perdiendo esa semejanza con
Dios al mismo tiempo que se vuelve mas parecido al resto de los animales.
Sin embargo, Clemente afirma aportando una vision muy positiva del
hombre, que esta forma dei no puede perderse totalmente, pues el hombre
tiende a retomar su relaciéon con Dios, una vocacion que es propia de su
misma naturaleza humana.

71ID., El Pedagogo 11, 96, 1.
18 Ibid., X1IL
19 Ibid., XI1IL.
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No dird lo mismo Taciano, que pensaba que se podia perder esta
semejanza divina por completo. Este discipulo de Justino, aporta nuevas
ideas a la antropologia cristiana en su obra Discurso a los griegos,
manteniendo en general que solo el cristiano puede ser verdadero hombre.
En esta afirmacion coincidira totalmente con Clemente.

El pensamiento del alejandrino super6 al de Atendgoras®® cuando
hablando de la inmortalidad del alma, no se qued6 en otorgar mas o menos
valor al cuerpo, siguiendo la linea de los autores cristianos o de los griegos,
sino que nos presentd al hombre como un ser en continuo cambio, como una
criatura que nace con la posibilidad de la inmortalidad?!. Esta idea de la
capacidad del hombre para asemejarse a Dios ya la encontramos en Tedfilo
Antioqueno. Clemente la supera al afirmar que el hombre no solo estd ya
capacitado, sino también orientado para alcanzar el cielo??. El alejandrino
presentard la libertad humana como una oportunidad de lograr la salvacion.

Finalmente, vemos que Ireneo y Clemente coinciden en afirmar la
unidad constitutiva del ser humano frente a los postulados gndsticos.
Coinciden también en marcar la diferencia entre el hombre natural y el
hombre transformado por la fe. Luego Clemente da un paso mas en la
antropologia cristiana aportando una vision del hombre muy positiva ya que
acentua el valor que tiene el haber sido creado segun la forma Dei. El hombre
es criatura de Dios, y al ser obra suya, tanto el cuerpo como el resto de sus
elementos constitutivos son reflejo de su imagen divina. No hay razones, por
tanto, para rechazar ninguno de ellos.

Llamas Martinez aporta un analisis del pensamiento antropologico
de Clemente destacando tres aspectos. En primer lugar, que el hombre es
una sintesis. En segundo lugar, que estd compuesto de elementos distintos:
cuerpo, alma y pneuma. Y por tltimo, que estos elementos distintos no son
a su vez contrarios, sino complementarios. Por un lado, el cuerpo procede
de la tierra. Su composicion se basa en los cuatro elementos de Empédocles.
Es una materia sujeta a las leyes fisicas y aporta al hombre el soporte fisico
necesario para su propia existencia en el mundo. El cuerpo no se presenta

20 En su Legacion a favor de los cristianos.
2l CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata V1, 11: cf. LLAMAS, Hombre y educacion, 32.
22 Stromata 1V.
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como algo negativo, como ese caballo negro desbocado, sino como “aliado
de combate™?3,

Por otro lado, el alma viene de lo alto y posibilita la relacién con
Dios. Corresponde con ese soplo divino que se nos narra en el Génesis?* y
aporta al hombre la razén y la libertad. Clemente describe el alma como
centro del hombre, otorgandole cierta jerarquia sobre los otros elementos
constitutivos. Esta subordinacion del cuerpo sobre el alma en Clemente es
una influencia estoica que podemos encontrar en algunos textos de El
Pedagogo®.

De estos dos elementos que componen al hombre, es decir, del
cuerpo del alma, Clemente afirma que existe una interdependencia, ya que
ambos han sido creados por el Logos?®. De este modo, el alejandrino no cae
en el monismo estoico ni en el dualismo platonico que plantearian también
los gnosticos.

Clemente se desmarca en esta ocasion del pensamiento estoico al
afirmar que existe una interaccion entre el alma y el cuerpo, es decir, que lo
que acontece a una, repercute directamente en la otra. Asi lo expresa en E/

Pedagogo?’.
Esta alma puede tener tres géneros: la racional, la irascible y la
concupiscible. El alma irascible es “salvaje y esta cercana a la locura” 28 y la

concupiscible, cambia de forma para arrastrarnos a las pasiones. El alma
racional, en cambio, es la que guia al hombre visible, pues al haber sido
creada por Dios, tiene el soplo divino que le permite discernir libremente
entre el bien o el mal.

Llamas senala de Clemente que el hombre lleva en su propia
naturaleza esta alma racional que es imagen de Dios y que, por la fe y por su
voluntad, esta imagen devendra en semejanza con su creador:

“Dios (...) al hombre, en cambio, lo ha modelado con sus propias

manos y le ha insuflado algo divino. Esta criatura que ha sido creada

23 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, El Pedagogo 1, 102,3.

%Gn2,7.

25 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, El Pedagogo 1, 102, 3; 11, 20, 4; 11, 77, 3; 82, 1-3.
% Ip., Stromata 1, 57, 5 y 11, 36, 22-25: cf. LLAMAS, Hombre y educacién, 34.

27 ID., El Pedagogo 1, 20,4.

28 Ibid 111, 1, 2.
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por Dios y modelada a imagen suya (...) y lo atractivo del hombre se

halla en su mismo interior, es decir, lo que se denomina soplo

divino?®”.

Este tercer elemento constitutivo del hombre, el pneuma, es
fundamental. Pues recoge la tradicion judia del relato del Génesis sobre la
creacion y otorga al hombre una relacion de semejanza con Dios. El hombre
se define como algo dindmico. Pues su vida podré ir asemejandose cada vez
mas a Dios, dando como resultado al verdadero gnostico” 3°. Asi lo
manifiesta cuando afirma: “Nuestro fin es la semejanza al Logos recto en la
medida de lo posible” 3!,

En el desarrollo del pensamiento antropolégico de Clemente, Llamas
Martinez advierte de la insistencia del alejandrino en todas sus obras en esta
imagen divina que el hombre recibe desde su creacion, una imagen que esta
en su propia naturaleza y que le posibilita para asemejarse a El haciendo el
bien:

“Cristo fue el unico que realizd plenamente estas palabras

pronunciadas por Dios, los demés hombres, en cambio, se parecen (a

Dios) solo seglin la imagen (...) Nosotros, hijos de un buen Padre,

alumnos de un buen Pedagogo, cumplamos la voluntad del Padre,

escuchemos al Logos, e imprimamos en nosotros la vida realmente

saludable de nuestro Salvador” 32,

Con esta afirmacion, Clemente quiere aclarar que para obtener esta
semejanza es necesario recibir el bautismo y una formacion cristiana como
la que propone con su trilogia literaria.

Finalmente, terminamos este apartado sobre la vision antropologica
de Clemente con una frase con la que comienza el capitulo III de E/
Pedagogo:

“Parece que la mas grande de todas las ciencias consiste en conocerse

a si mismo; porque quien se conoce a si mismo, conocera a Dios, y

2 Ibid. 1,7, 1-3.

30 Clemente hace una clara defensa de la tradicién del mensaje cristiano frente a los
gnosticos desarrollando sus ideas para confrontarlas con las de los herejes. Para leer més
sobre este tema, cf. LLAMAS, Hombre y educacion, 51-86.

3 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata 11, 134,2.

32 Ip., El Pedagogo 1, 98,3.
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conociendo a Dios, se hara semejante a El: no porque lleve vestido

de oro o larga capa*®, sino porque hace el bien y tiene necesidad de

muy pocas cosas’.

Este “conocerse a si mismo” alude claramente al mensaje inscrito en
el templo de Apolo en Delfos. No sabemos con seguridad si llegd a conocer
el dicho “condcete a ti mismo™ al visitar el templo en alguno de sus viajes o
por las veces que lo emple6 uno de los escritores que mas ha influido en sus
obras: Filon de Alejandria. Lo cierto es que Clemente comienza asi la tercera
parte de su Pedagogo, alentando al lector a conocerse a si mismo como via
valida para conocer a Dios. Y no serd la tinica vez que emplee la expresion.
Pues volverd a hacerlo en su Stromata. Una prueba mas del interés del
alejandrino porque el hombre se mire a si mismo y comience a colocarse en
el centro de su pensamiento.

CONCLUSION

La antropologia filosofica cldsica nos ensefia que la tematica del
hombre estuvo presente en toda la etapa grecorromana y que se consiguieron
importantes aportaciones sobre la comprension del ser humano, su
constitucion, su educacion, sus creencias religiosas, su modo de entender la
politica, su relacion con los dioses y el mundo, sus problemas cotidianos,
etc. Esta evidencia es la que ha hecho pensar a importantes autores como
Jaeger que el pensamiento humanista ya estaba latente en la Antigiiedad.

Los autores cristianos, empujados a la mision de llevar el mensaje de
Cristo a todos los pueblos, se encontraron con todo un Imperio romano
unificado y bien comunicado. Asi se valieron de estas construcciones
sociopoliticas y estructurales que habian creado los romanos, pues a pesar
de las violentas persecuciones de los emperadores, la buena coyuntura del
Imperio permiti6é que el anuncio de esta nueva religion se propagara de este
a oeste y de norte a sur con cierta rapidez.

Para expresar sus ensefianzas eligieron el griego. En esta lengua se
escribieron sus cartas, los Evangelios, el libro del Apocalipsis..., asi como

33 Clemente est4 aqui haciendo alusion a los filosofos de su época, que acostumbraban a
vestir de aquella manera. De este modo hace una critica sutil insinuando que lo importante
esta en el acto moral y no en la elocuencia en el hablar o en el saber.
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otros textos que quedarian fuera del canon. La eleccion del idioma era
evidente. El griego era la lengua comun de todas aquellas personas que
vivian bajo los dominios romanos mientras el Imperio continuaba unificado.

Estos primeros cristianos no tomaron solo la lengua de los griegos
para comunicar su nueva noticia, sino que también tomaron la sabiduria que
habian ido ensefiando los filésofos en sus escuelas y que habia ido
implantandose, paulatinamente, en la alta sociedad primero, y
posteriormente, en el pueblo llano.

Esto fue posible gracias a la aportacion de grandes cristianos de un
nivel cultural muy elevado, ya que fueron instruidos en las mejores escuelas
de filosofia del momento. El primer ejemplo lo encontramos en Pablo de
Tarso, que, segin nos cuenta el redactor de los Hechos de los Apostoles*,
ya intentd evangelizar a los griegos en el Aredpago sin éxito.

Apenas un siglo después, con un cristianismo mas expandido y
desarrollado encontramos a Clemente de Alejandria. El es el primer gran
exponente de un cristiano académico muy cultivado que supo poner en
consonancia la razén y la fe cristiana.

Su alta educacion filoséfica que recibid en Atenas, sus numerosos
viajes y su afan por el conocimiento, hacen de ¢l un erudito inigualable en
el siglo II. Su afan por conocer la verdad le llevo a Alejandria donde conocio6
el mensaje cristiano y quedo cautivado por la nueva paideia cristiana que
habia descubierto en la escuela de Panteno. Asi decidié aprender mas sobre
esta nueva forma de comprender al hombre en su relacion con Dios y con la
propia vida.

Sus grandes avances le hicieron suceder a su maestro de la escuela
cristiana y ser nombrado también obispo de Alejandria. Fue precisamente en
aquella ciudad, sede de la cultura del mundo antiguo, donde profundizé en
el didlogo entre la paideia griega y la cristiana buscando siempre puntos de
union y mostrando al mundo conocido que el cristianismo era la nueva
filosofia que, por una cuestion de imperiosa razon, debiamos conocer y
aceptar como la Unica y verdadera doctrina. No es de extrafiar que Marcelo
Merino y Emilio Redondo lo llamaran primer gran maestro, filésofo y
humanista cristiano.

3 Hch 17, 22-24.
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Fue precisamente esa categoria de “humanista” la que nos llevé a
iniciar esta busqueda del origen del humanismo cristiano antes del
Renacimiento. Una busqueda que apenas ha comenzado, pues son muchas
las evidencias que podrian exponerse para probar la existencia de un
humanismo cristiano firmemente instaurado en los primeros siglos de
nuestra era.
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JOHN HENRY NEWMAN:
EL ASENTIMIENTO RELIGIOSO
COMO CERTEZA VITAL

Angel Gémez Negrete!
ISTSI

1. (QUIEN ES JOHN HENRY NEWMAN?

Para los que llevamos afios estudiando la figura del santo converso
inglés, no es facil responder con prontitud a esta pregunta. Tras la reciente
canonizacion por parte del Papa Francisco, su rostro ha dado la vuelta al
mundo y es facil reconocerle cuando aparece una imagen suya. Pero conocer

! Natural de Alcala de Henares (Madrid), Sacerdote de la didcesis de Toledo, donde fue
ordenado en 1996. Actualmente es Parroco de la Parroquia de santa Ana, en Afiover de Tajo
(Toledo) y Profesor de Teologia Fundamental en el Instituto Superior de Teologia de S.
Ildefonso, en Toledo. Doctor en Teologia Fundamental por la Universidad eclesistica de
San Damaso, Madrid. Ha publicado recientemente su tesis: La educacion desde la

perspectiva de las relaciones fe-razon en el pensamiento de John Henry Newman, Ed.
UESD, Madrid 2020.
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su rica y larga vida de logros y sufrimientos personales a causa de su
fidelidad a la conciencia es otra cosa muy distinta.

Newman es un hombre que, desde muy joven, empieza a destacar
por su inquebrantable empefio en hacer la voluntad de Dios, sea cual sea. A
los 15 afos se produce su gran conversion religiosa durante una enfermedad
veraniega. No fue algo instantdneo, sino un periodo de cinco meses (de
agosto a diciembre de 1816) en el que se produjo un cambio decisivo:

“Cuando tenia quince afios (en el otofio de 1816) se produjo en mi
un gran cambio interior. Cai bajo la influencia de un credo definido y recibi
en mi intelecto la marca de lo que es un dogma, que, gracias a Dios, nunca
se ha borrado ni oscurecido™?.

Concentrando cada vez mas sus pensamientos “...en dos seres y s6lo
dos seres absoluta y luminosamente evidentes: yo mismo y mi Creador™>.

El punto de partida de este cambio ocurrié cuando John Henry,
durante la enfermedad de ese verano y leyendo libros de autores calvinistas
que su amigo el reverendo Walter Mayers le prestaba, cae en la cuenta de
que su vida no estd fundamentada sobre su fe, y que esta fe no estd
suficientemente fundamentada desde el punto de vista intelectual®.

Durante estos meses, pensando acerca de su vida religiosa y moral,
toma la decision de vivir célibe, hacer oracion en serio y a esforzarse por
vivir segun las exigencias morales de Cristo®.

En diciembre de 1816 se matricula en el Trinity College de la
Universidad de Oxford. Timido, estudioso y serio religiosamente, es
tachado de mojigato por algunos al no compartir los entretenimientos
populares que se basaban en la conversacion insustancial y la bebida
abundante®. Durante sus afios de estudiante en Oxford tendra que hacer
frente no solo a los estudios, sino a la precaria situacion econdémica de su
familia viéndose obligado a ganar becas para mantener a su madre y
hermanas, al agotamiento por los intensos exdmenes, a la incertidumbre
sobre su futuro... Al ser elegido fellow de Oriel College (profesor adjunto),

2J. H. NEWMAN, Apologia “pro vita sua”. Historia de mis ideas religiosas (Madrid 2010)
50.

3 Ibid.

4 J. MORALES, Newman (1801-1890) (Madrid 1990), 16.

> M. TREVOR, John H. Newman, crénica de un amor a la verdad (Salamanca 1989), 20.

¢ 1. KER, John Henry Newman. A biography (Oxford 1990) 7.
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termina su periodo de estudiante y comienza su vida docente en Oxford,
donde predicara los Sermones Parroquiales y Sencillos ante sus
parroquianos de Santa Maria y los bastante menos sencillos Sermones
Universitarios ante alumnos y profesores.

Como profesor en Oxford y predicador en la parroquia de Santa
Maria, la parroquia de la Universidad, tuvo mucha influencia sobre alumnos
y profesores:

Un buen conocedor de Oxford de aquellos afios observa que ‘cuando
Newman predicaba, el templo se llenaba hasta rebosar, repleto casi siempre
de estudiantes de la Universidad en numero superior a 500 o 600, ademas
de los fieles que asistian regularmente al culto parroquial. A distancia de
aflos, los asistentes recordaban todos los detalles del gran acontecimiento:
el auditorio, con la respiracion contenida; a la izquierda del pulpito la
pequena llama de gas algo baja para evitar que deslumbrara al predicador,
mientras que los demds permanecian quizas en la semioscuridad de la nave;
el modo sencillo y directo con que el orador transmitia la verdad evangélica,
su porte tranquilo y sin ostentaciéon. No habia ningin movimiento de su
persona y apenas un gesto de la mano. Pero los ojos estaban llenos de vida,
la voz era fuerte y a la vez melodiosa. Era sobre el pulpito una figura fragil
y ligera, como alguien surgido de otro mundo. El sermdn comenzaba en tono
sereno y medido. Enfervorizado gradualmente sobre el tema, el predicador
elevaba ligeramente la voz y toda su alma parecia encenderse de conmocion
y vigor espiritual. A veces, en medio de los pasajes mas vibrantes y sin
disminuir la voz, hacia una pausa, s6lo por un instante que se antojaba largo,
y después, luego de haber recobrado fuerza y gravedad, pronunciaba
palabras que sacudian el alma de los oyentes™”.

Desde esta posicion de influencia sobre la vida universitaria de
Oxford, Newman va consolidando en los afios siguientes sus convicciones
mas profundas y moldeando el corazon de muchos de sus alumnos,
profesores y amigos. Estara presente en las polémicas sociales, culturales y
religiosas de su época siempre a través de sus escritos en periodicos o
folletos como los que escribiria para el Movimiento de Oxford que €l mismo

7J. H. NEWMAN, Carta al duque de Nolkford (Madrid 1996), 12-13.
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ayudo a fundar, buscando la pureza de la Iglesia anglicana y que termin6
llevandole a Roma.

Seria inabarcable para esta disertacion exponer la enorme cantidad
de temas importantes para la vida de la Iglesia que Newman desarroll6
durante sus afios anglicanos y, tras su conversion, durante su vida como
catolico, miembro del oratorio de San Felipe Neri: la fidelidad a la
conciencia como lugar de encuentro con la ley de Dios, el desarrollo del
dogma como cambio en su expresion pero sin corrupcion en su esencia, la
razonabilidad de la fe a partir de la persona entera y no sélo de su capacidad
especulativa, el papel de los laicos en la Universidad como profesores y
fuente de influencia para los alumnos, la educacion humanistica frente a la
utilitarista...

Nosotros nos vamos a centrar en uno de estos temas que, aunque por
si mismo daria para un curso entero, intentaremos delinear sencillamente de
modo que pueda entenderse, al menos, su enorme importancia para la
reflexion sobre el asentimiento religioso, sobre el modo como se realiza el
acto de fe y sobre como se debe usar la razon, unida al resto de la persona,
en el proceso.

Nos adentraremos en este campo, magnificamente tratado por el
santo inglés, de la mano de Joseph Ratzinger quien, en un congreso sobre
Newman en el ano 1990, narrando la influencia de Newman en su propia
biografia, decia:

Cuando continuaba mis estudios en Munich (1947) encontré alli al
tedlogo fundamental Gottlieb S6hngen, que se convirtié de ahi en adelante
en mi verdadero maestro teologico. Era un conocedor y entusiasta adepto de
Newman. El nos abrié el ‘Grammar of Assent’ y con ello el modo y certeza
propios del conocimiento religioso®.

Esta misma tarea es la que me propongo intentar en esta disertacion,
consciente de la dificultad del lenguaje técnico que nuestro autor utiliza y

8 J. RATZINGER, “Newman pertenece a los grandes maestros de la Iglesia” en John Henry
Newman. Lover of Truth, Roma, Pontificia Universitas Urbaniana, 1991, pag. 144 (citado
por R. MIGUEL MAUTI, “La recepcion de Newman en la teologia del siglo XX, en: Revista
de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catolica de Argentina 87 (2005)
436).

78 Asidonense 14 (2020) 75-92. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Angel Gémez Negrete

de la injusticia que le hace un resumen tan breve a alguien que escribe con
un estilo elegante y tranquilo.

2. ;QUE ES EL ASENTIMIENTO RELIGIOSO SEGUN NUESTRO
AUTOR?

En primer lugar, asi es como se denomina a su obra cumbre, escrita
ya como catdlico en 1870: Ensayo para contribuir a una Gramadtica del
Asentimiento, coloquialmente conocida como El Asentimiento Religioso o
mas brevemente La Gramatica. Esta es la obra en la que me he apoyado
principalmente para esta disertacion. Newman distingue en ella entre
asentimiento real y asentimiento nocional, el primero se presta a las
personas divinas, existentes, mientras que el segundo se presta a la idea de
Dios, a la nocién, no a la persona. Esta distincion es esencial para la
apologética catolica de la época, atascada en un intento de demostrar la
razonabilidad de la fe al modo cientifico.

El asentimiento religioso es el acto de fe sobrenatural por el que la
persona, guiada por la gracia, cree en Dios. Es un acto de la razén, pero no
de una razén que busca pruebas y no asiente hasta que le es demostrado
cientificamente o de forma ldgica la existencia divina, algo imposible. Sino
un acto de la razon que forma parte de la persona entera sobre la que "pesan
sus esperanzas temores y opiniones preexistentes"®.

La ciencia hoy pretende hacer pasar la realidad entera por su
concepcion de razén: si algo no se puede probar, es decir cuantificar de
algiin modo tangible, es que no existe. Ademas, cuanto mas aséptico, cuanto
menos involucrado este elemento personal, mas limpia y clara es la prueba.
Sin embargo, los elementos que una persona necesita para usar su razon en
la busqueda de las verdades concretas que son importantes en su vida, y la
fe lo es, son otros:

La fe es la aceptacion, basada en determinados fundamentos previos,
de la realidad de algo que los sentidos no nos comunican; es un instrumento

® Fifteen Sermons Preached Before the University of Oxford (London, New York, Bombay
and Calcutta 1909), 189 (239); en espaiiol: La Fe y la Razon. Sermones universitarios
(Madrid 1993). En adelante OUS, con la pagina de la edicion inglesa y, entre paréntesis, la
de la edicion en espafiol.
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para saber indirectamente cosas exteriores a nosotros. El proceso seria el
siguiente: ‘doy mi asentimiento a la verdad de esta doctrina, porque me la
han ensefiado’ o [...] ‘porque asi piensan personas buenas’ o [...] ‘porque
todos’ o ‘muchos’ lo piensan: o [...] ‘porque personas en quienes tengo
confianza dicen que fue refrendada una vez con la garantia de los milagros’
[...] o bien por todas o algunas de estas razones tomadas en conjunto. El acto
de fe, considerado en su naturaleza, es una operacion racional de este tipo'°.

La ciencia racionalista de hoy se reiria, como en la de la época de
Newman hacia, de estos argumentos, por falta de predisposicion a creer
posible la revelacion, pero nuestro autor esta convencido de su validez
porque es el modo natural y basico de usar la razon: ejercitar la confianza
en nuestras propias facultades o en los demas.

El se basa en un concepto de razon bastante mas amplio que el de los
racionalistas o cientifistas:

Se entiende propiamente por razon cualquier proceso o acto de la
mente, mediante el cual, a partir del conocimiento de una cosa se avanza
hasta conocer otra'!.

O bien:

Es, pues, la facultad de adquirir conocimientos a partir de unos
fundamentos dados; y su actividad consiste en afirmar una cosa porque otra
se lo permite!2.

Describe la razén de forma muy amplia en la que caben otros usos
no reconocidos por la ciencia, como su fundamento en la confianza para
poder avanzar en el conocimiento, algo inaceptable para una mentalidad
cientifista.

10 “[Faith] It is an acceptance of things as real, which the senses do not convey, upon certain
previous grounds; it is an instrument of indirect knowledge concerning things external to
us,—the process being such as the following: "I assent to this doctrine as true, because 1
have been taught it;" [...] or, "because good men think so;" or, "because very different men
think so;" or, "because all men;" or, "most men;" [...] or, "because persons whom I trust
say that it was once guaranteed by miracles;" [...] or for all or some of these reasons
together. Some such exercise of Reason is the act of Faith, considered in its nature”. OQUS,
208-209 (259).

I “By the exercise of Reason, indeed, is properly meant any process or act of the mind, by
which, from knowing one thing it advances on to know another”. OUS, 224 (274).

12 “It is, then, the faculty of gaining knowledge upon grounds given; and its exercise lies in
asserting one thing, because of some other thing...”. OUS, 208 (258).
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El ejercicio de la razén en el ambito cientifico es denominado por
nuestro autor razonamiento explicito, fundamentado en la formacion de
silogismos que, segln ¢€l, sirven para universalizar conceptos, pero no para
las cosas concretas como lo es la religion: el trato concreto y personal con
Dios. Los asuntos practicos o concretos no se resuelven con este tipo de
silogismos:

‘Todos los hombres pueden ser sobornados: Fabricio es un hombre;
luego Fabricio puede ser sobornado’. Pero en realidad Fabricio no pudo ser
sobornado; ;como puede ser esto? Simplemente porque Fabricio es mas que
un universal, [...] porque lo que llamamos un universal es simplemente una
generalizacion, porque lo que no es mas que una generalizacion no puede
llevar a una conclusion necesaria. [...] Hasta que no conozcamos a Fabricio
por experiencia lo unico que podemos decir es que, puesto que es un
hombre, puede que sea sobornado y puede que no lo sea'>.

Newman era un experto en la logica formal, en este tipo de
razonamiento explicito, ya que habia escrito en su juventud un tratado de
logica aristotélica y, precisamente por eso, era muy consciente de su poca
utilidad para provocar la fe:

... huestro pensamiento es demasiado sutil y demasiado polifacético,
sus fuentes son demasiado remotas y escondidas, sus caminos son
demasiado personales, delicados y tortuosos, sus objetos demasiado
diversos y complicados para que pueda sujetarse a lenguaje alguno, por muy
flexible y rico que sea'?.

13 “"All men have their price; Fabricius is a man; he has his price"; but he had not his price;
how is this? Because he is more than a universal; [...] because what is called a universal is
only a general; because what is only general does not lead to a necessary conclusion. Until
we have actual experience of Fabricius, we can only say, that, since he is a man, perhaps he
will take a bribe, and perhaps he will not”. J. H. NEWMAN, An Essay in Aid of a Grammar
of Assent (Birmingham 1870); en esparniol: Ensayo para contribuir a una gramatica del
asentimiento (Madrid 2010). Para las citas de los textos usamos la edicion unificada de
1903 de newmanreader.org. 279 (232).

14« . thought is too keen and manifold, its sources are too remote and hidden, its path too
personal, delicate, and circuitous, its subject-matter too various and intricate, to admit of
the trammels of any language, of whatever subtlety and of whatever compass”. Ibid., 284
(236).
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La razon logica, por si misma, no lleva a la fe ni mantiene en ella,
sin embargo, hay otro tipo de razones que proporcionan garantias a la mente
familiarizada con las verdades de la religion natural:

En realidad, de todo el conjunto de cristianos, ;cudntas personas
suponemos que, durante un siglo, han llegado a la fe, o se han mantenido en
ella, ante todo por la percepcion intima y viva de la fuerza de las que se
denominan técnicamente ‘garantias o pruebas racionales’?, ;y por qué son
tan pocos? Porque para la mente ya familiarizada con las verdades de la
religion natural, el simple hecho de la existencia actual del cristianismo ya
proporciona inmediatamente bastantes garantias; el hecho del cristianismo,
considerado en unién con los principios que enseiia, las personas que lo
siguen y los efectos que produce...'5.

Para Newman la fe es un acto de la razon, pero de una razon no
estrecha, no exclusivamente cientifica. La fe es un acto de la razon porque
se apoya en razonamientos previos naturales, lo que denominara
probabilidades antecedentes: primeros principios, prejuicios (ideas
preconcebidas sobre muchos temas), creencias, opiniones que existen en la
mente de forma mas o menos consciente y que nos inclinan hacia una
determinada toma de postura. Es un acto del entendimiento en cuanto tal por
eso esta al alcance del sencillo y del nifo. Se da mediante un proceso de
razonamiento implicito o inferencia informal en contraposicion al
razonamiento explicito de la logica o inferencia formal. El razonamiento

15 “In matter of fact, 7ow many men do we suppose, in a century, out of the whole body of
Christians, have been primarily brought to belief, or retained in it, by an intimate and lively
perception of the force of what are technically called the Evidences? And why are there so
few? Because to the mind already familiar with the truths of Natural Religion, enough of
evidence is at once afforded by the mere fact of the present existence of Christianity; which,
viewed in its connexion with its principles and upholders and effects...”. QUS, 67 (117).
Uno de los objetivos de los sermones era atacar la apologética que se basaba en “evidences”,
como la de Paley, que no llegaban a la contemplacion del objeto (“percepcion intima y
viva”). En la misma situacion estaba la apologética catodlica, encerrada en el intento de
ofrecer una demostracion racional rigurosa, fruto de la influencia de la ilustracion y de las
ciencias positivas: “Un silogismo en el que la mayor era una evidencia racional, y la menor
una pura constatacion del hecho, debia engendrar el asentimiento del espiritu como
conclusion necesaria. De esta forma los ‘signos’ de la revelacion (milagro, profecia...) se
convertian en argumentos ‘cientificos’, al margen de su significado creyente y en un
ambiente claramente antideista. Este era el ambiente dominante en los manuales hasta el
Vaticano II”. S. PIE I NINOT, Tratado de Teologia Fundamental (Salamanca 1989) 25. El
autor ofrece en esta pagina bibliografia sobre el tema.

82 Asidonense 14 (2020) 75-92. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Angel Gémez Negrete

implicito que se da de forma natural en las personas es de un tipo
dificilmente encasillable:

[La mente] va pasando de un punto a otro, y llega a cada uno de ellos
mediante cierto indicio, o basandose en cierta probabilidad, o valiéndose de
una asociacion de ideas, o echando mano de una ley conocida, o aferrandose
al testimonio recibido, o confiandose a una impresion entonces en boga, o a
alglin instinto recondito o a un obscuro recuerdo'.

Asi es como usamos la razoén de forma espontanea, natural, segin
Newman. También los cientifistas en su vida cotidiana, en la que no aplican
los mismos parametros que en los laboratorios porque si asi lo hicieran no
podrian avanzar por la vida esperando las evidencias que nunca llegarian:

En las cosas de la vida diaria no hay tiempo para andar con temores
fastidiosos y perversos sobre los posibles engafios menores que nos acechan.
Tenemos que actuar, o no podriamos vivir. Existe la posibilidad —nadie
puede negarlo— de que nuestra comida hoy esté envenenada —nadie puede
estar seguro— pero como tiene el mismo aspecto y sabor que siempre y hay
a la mesa un grupo de buenos amigos, no dejamos de comer solo por esa
posibilidad, aunque es bien real. Esta necesidad de actuar sin entretenernos
es una auténtica dicha para nosotros en los asuntos terrenos!”.

Es necesario ejercitar la fe, hacer actos de fe de manera cotidiana
porque es nuestro modo de conocer mas basico. Todos hemos aprendido
geografia o historia confiando en los maestros y sabemos que Inglaterra es
una isla, dice Newman, sin haber recorrido todo el litoral. No dudamos de
ello, aunque no tenemos la evidencia.

16 “It passes on from point to point, gaining one by some indication; another on a probability;
then availing itself of an association; then falling back on some received law; next seizing
on testimony; then committing itself to some popular impression, or some inward instinct,
or some obscure memory”. QUS, 258 (308).

17 “In matters of daily life, we have no time for fastidious and perverse fancies about the
minute chances of our being deceived. We are obliged to act at once, or we should cease to
live. There is a chance (it cannot be denied) that our food today may be poisonous,—we
cannot be quite certain,—but it looks the same and tastes the same, and we have good
friends round us; so we do not abstain from it, for all this chance, though it is real. This
necessity of acting promptly is our happiness in this world's matters”. J. H. NEWMAN,
Parochial and Plain Sermons in eight volumes (London - New York - Bombay - Calcutta
1907-1909); en espariol: Sermones parroquiales 1-8 (Madrid 2007-2015) (tomo)l,
(sermon)15, (pagina)192 (194).
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Este es el modo basico de ejercitar la razon en todo ser humano
porque es como Dios nos ha hecho. Los racionalistas desearian que el
hombre fuera como un ordenador capaz de procesar informacion por cauces
claros y evidentes, sin misterios, con un control absoluto de todos los
procesos mentales. Pero Newman pone sobre la mesa las caracteristicas de
la mente humana que est4 unida al cuerpo formando una persona completa
y que sobre esta persona y su razonar pesa su historia personal: no se piensa
igual si uno esta triste, o si tiene dolores o se siente defraudado por un amigo.

Asi el razonamiento implicito o inferencia informal en religion da
lugar a asentimientos simples, sencillos y fuertes. El hecho de que el saber
sobre Dios sea menos tangible no significa que no sea razonable porque no
pueda ser reducido a silogismos:

Puede que (los seres humanos) arguyan mal, pero razonan bien; es
decir, los fundamentos que manifiestan no dan la medida de sus
fundamentos reales. Y de manera semejante, no es ninguna prueba de
imperfeccion o flaqueza real en el razonar de la fe el hecho de que las
garantias con que se contenta parezcan inadecuadas para lo que pretenden
demostrar. La fe parece contraria a la razén pero no lo es; solo es
independiente y distinta de lo que denominamos investigaciones cientificas,
sistemas intelectuales, series de argumentos, etc. '8,

3. (COMO SE LLEGA A LA CERTEZA EN RELIGION USANDO
EL RAZONAMIENTO IMPLICITO O INFERENCIA INFORMAL?

Hemos visto que el modo natural y espontaneo de razonar, el
razonamiento implicito o inferencia informal, se basa en lo que nuestro autor
denomina probabilidades antecedentes, es decir los juicios previos que
inconscientemente nos guian y que hemos ido acumulando durante nuestra
vida, juicios o prejuicios, creencias que nos inclinan vitalmente hacia una
postura y no hacia otra. Ademas, parece claro que la loégica formal, aunque

18 “They may argue badly, but they reason well; that is, their professed grounds are no
sufficient measures of their real ones. And in like manner, though the evidence with which
Faith is content is apparently inadequate to its purpose, yet this is no proof of real weakness
or imperfection in its reasoning. It seems to be contrary to Reason, yet is not; it is but
independent of and distinct from what are called philosophical inquiries, intellectual
systems, courses of argument, and the like”. OUS, 213 (263).
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sirve para establecer leyes y campos de pensamiento comun necesarios para
el avance cientifico y como cauce expresivo del razonamiento implicito o
natural, no basta para las cosas concretas necesarias para la vida cotidiana.
En esta es necesario otro tipo de razonamiento menos sujeto a leyes
abstractas y mas dependiente de elementos personales. Este tipo de
razonamiento llega a conseguir la conviccion por medio de:

... la acumulacién de probabilidades mutuamente independientes
que resultan de la naturaleza y de las circunstancias del caso concreto de que
se trata; probabilidades que son demasiado tenues para que puedan valer por
separado, demasiado sutiles y tortuosas para que puedan convertirse en
silogismos...".

Cuando Newman habla de una prueba por convergencia de
probabilidades, parece tener en mente el tipo de argumentos que nos ayudan
a concluir que nuestra casa ha sido desvalijada en base a: una puerta abierta,
una silla fuera de su lugar, el perro gimoteando, una cartera abierta, el correo
revuelto.. ., todos signos que para otros pueden no significar eso, pero que a
nosotros nos dicen todo lo necesario?.

Aprehendemos todo el conjunto de premisas y conclusiones como si
fuera una sola cosa, como una especie de percepcion instintiva de la
conclusion legitima a través de las premisas, no por medio de una
yuxtaposicion formal de proposiciones; aunque, naturalmente, tal
yuxtaposicion nos es util tanto para tener una direccidon como para tener una

comprobacion...?!.

19« .. the cumulation of probabilities, independent of each other, arising out of the nature

and circumstances of the particular case which is under review; probabilities too fine to
avail separately, too subtle and circuitous to be convertible into syllogisms...”. Ibid., 288
(239).

20« the conclusion in a real or concrete question is foreseen and predicted rather than
actually attained; foreseen in the number and direction of accumulated premisses, which all
converge to it, and as the result of their combination, approach it more nearly than any
assignable difference, yet do not touch it logically...”. Ibid., 322 (264). Cf. A. GOMEZ, La
educacion desde las perspectivas de las relaciones fe-razon en el pensamiento de J. H.
Newman (Madrid 2019 -San Damaso-) 306 [tesis doctoral pendiente de publicacion].

2l “We grasp the full tale of premisses and the conclusion, per modum unius,—by a sort of
instinctive perception of the legitimate conclusion in and through the premisses, not by a
formal juxtaposition of propositions; though of course such a juxtaposition is useful and
natural, both to direct and to verify...”. Ibid., 302-303 (249). Cf. W. JOST, Rhetorical
Thought in John Henry Newman (Columbia 1989), 96.
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Su punto de vista consiste en que: en las complejas cuestiones de
valor, creenciay fe, el motivo de la conviccidon no esta en un silogismo como
tal, sino en la multitud de detalles, hechos y creencias vagamente
aprehendidas que las premisas de los silogismos solo representan
inadecuadamente??,

La inferencia formal necesita que las premisas que dan lugar a la
conclusion se mantengan verdaderas siempre, si alguna de ellas se
demuestra falsa la conclusion es imposible, puesto que esta absolutamente
condicionada por la verdad de las premisas. La inferencia informal también
depende de antecedentes, pero su condicionamiento no es absoluto como en
la inferencia o logica formal. El asentimiento al que se llega por la inferencia
informal o el denominado razonamiento implicito, es incondicionado en
cuanto que no necesita de las premisas para subsistir una vez se ha dado el
asentimiento, aunque para llegar a ¢l son necesarios algunos antecedentes:
la acumulacion de probabilidades. Newman pone un ejemplo de Pascal que
ilustra magnificamente lo que él mismo piensa?3:

‘Considera la fundacion de la religion cristiana’ dice Pascal en sus
Pensamientos. ‘Tenemos una religion contraria a nuestra naturaleza, que
logra apoderarse de las mentes de los hombres con tal suavidad que no usa
para ello fuerza externa alguna; con tal energia que no habia tormentos que
hicieran callar a sus martires y confesores. Considera la santidad, la
devocion, la humildad de sus verdaderos discipulos; sus libros sagrados, su
grandeza sobrehumana, su admirable simplicidad. Considera el caracter de
su fundador; sus asociados y discipulos eran hombres incultos, y sin
embargo poseian la sabiduria necesaria para enfrentarse con el mas habil
filésofo; considera [...] el estado en que se halla en nuestros dias el pueblo
judio, que lo rechazé a El y a su religion; [...] la luz que sus doctrinas han
derramado sobre las adversidades de nuestra naturaleza. Considerado todo
esto, juzgue cualquiera si es posible dudar acerca del hecho de que ella es la

Unica verdadera’?*.

2 Cf. A. GOMEZ, La educacion desde las perspectivas, 307.

B Cf. Ibid., 234.

24 «nConsider the establishment of the Christian religion," says Pascal in his "Thoughts”.
"Here is a religion contrary to our nature, which establishes itself in men's minds with so
much mildness, as to use no external force; with so much energy, that no tortures could
silence its martyrs and confessors; and consider the holiness, devotion, humility of its true
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Los argumentos que se acumulan no forman silogismos, sino que se
enriquecen mutuamente desde distintas direcciones dando una fuerza
tremenda a las implicaciones implicitas, abriendo la sospecha de que aquello
puede que sea verdad, aunque la suma de muchos argumentos nunca llegue
a ser una evidencia. Ahora es necesario rendir la razon que exige evidencias
que nunca llegardn por la acumulacion de indicios y dar el paso a la fe,
asentir a Dios.

Una vez se da el paso a la fe, la acumulacion de argumentos no es
necesaria para mantener el conocimiento de Dios y su trato personal. Es
mas, puede olvidarse su enunciado explicito y permanecer el asentimiento:

... sabemos por experiencia que los asentimientos pueden perdurar
sin la presencia de los actos de inferencia que los provocaron. [...] A pesar
de esto, se trata de asentimientos, y cuando los admitimos por vez primera
teniamos alguna razon bien fuera débil o sélida, reconocida o no, para
admitirlos. Sin embargo, fueran cuales fueran estas razones, aunque
entonces nos hubiéramos dado cuenta de ellas, ya hace tiempo que las hemos
olvidado. [...] lo cierto es que recibimos la materia de que se trata en nuestra
mente como verdadera y le dimos alli un lugar permanente. Dimos nuestro
asentimiento y todavia seguimos asintiendo, aunque hemos olvidado
nuestras razones para ello. Actualmente estos asentimientos viven por si
solos en nuestra mente...%.

Para llegar a la fe son necesarios ciertos fundamentos o razones del
tipo que ya hemos visto pero una vez se llega a la fe, se asiente a Dios, ya

disciples; its sacred books, their superhuman grandeur, their admirable simplicity. Consider
the character of its Founder; His associates and disciples, unlettered men, yet possessed of
wisdom sufficient to confound the ablest philosopher; [...] the state at this day of the Jewish
people who rejected Him and His religion; [...] the light which its doctrines shed upon the
contrarieties of our nature;—after considering these things, let any man judge if it be
possible to doubt about its being the only true one"”. Ibid., 307-308 (254). La cita de Pascal
es: B. PASCAL, Pensées (Paris 1938) 519-520.

25« .. we know from experience that assents may endure without the presence of the
inferential acts upon which they were originally elicited. [...] Still they are assents; and,
when we first admitted them, we had some kind of reason, slight or strong, recognized or
not, for doing so. However, whatever those reasons were, even if we ever realized them, we
have long forgotten them. [...] any how we received the matters in question into our minds
as true, and gave them a place there. We assented to them, and we still assent, though we
have forgotten what the warrant was. At present they are self-sustained in our minds, and
have been so for long years...”. NEWMAN, Grammar, 168 (144).
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no es necesario recordar aquellas razones para que nuestra fe perdure. De
hecho, si nos preguntaran como llegamos a creer tendriamos que hacer un
gran esfuerzo para recordar esas razones que nos llevaron a la fe, pero no
dudariamos de nuestra fe por no recordar cémo nos fue regalada por Dios,
coémo dijimos que si.

Newman defiende que el asentimiento es incondicionado, basado en
el razonamiento implicito que consiste en relacionar probabilidades desde
distintos cauces y elaborar una conviccion personal que, una vez adquirida,
no necesita de los antecedentes para sustentarse por si misma, como si
necesita la inferencia logica. Ahora bien, por ser una conviccidon personal
entra en juego no solo la racionalidad, sino el ser moral. No formaran una
prueba implicita los mismos argumentos para una persona mala que para
una buena?®:

(Diremos que no existe la verdad ni el error, sino que es verdad para
cada uno lo que se le antoja?, ;o diremos mas bien [...] que hay una verdad
y que podemos alcanzarla, pero que sus rayos se derraman sobre nosotros
no solo a través de nuestro ser intelectual, sino también a través de nuestro
ser moral, y que, por tanto, la percepcion natural de sus primeros principios
queda obstruida, debilitada y pervertida por la fascinacion de los sentidos y
la dominacion del propio yo, mientras que por otra parte puede ser vivificada
por la aspiracion a lo sobrenatural??’.

Newman defiende constantemente que es la persona entera la que
piensa, persona en la que conviven e interactian las dimensiones intelectual
y moral. Pues bien, esta capacidad de raciocinio informal o sentido ilativo,
como ¢l lo llama, por el que se llega a la conviccion en cuestiones concretas
puede parecer poco estructurado o imposible de organizar con un minimo
de sentido por su alto porcentaje de elementos personales, distintos en cada
individuo. Pero Newman, gran aficionado a las matematicas, admite que
puede darse una cierta formulacion valida para todos:

26 Cf. GOMEZ, La educacién desde la perspectiva, 236.

27 “Shall we say that there is no such thing as truth and error, but that anything is truth to a
man which he troweth? and not rather [...] that truth there is, and attainable it is, but that its
rays stream in upon us through the medium of our moral as well as our intellectual being;
and that in consequence that perception of its first principles which is natural to us is
enfeebled, obstructed, perverted, by allurements of sense and the supremacy of self, and, on
the other hand, quickened by aspirations after the supernatural?”. Grammar, 311 (257).
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Considero, pues, que el principio de raciocinio en cosas concretas es
semejante al método de prueba que es el fundamento de la ciencia
matematica moderna [...]. Sabemos que si vamos inscribiendo poligonos
regulares en un circulo, a medida que los lados van siendo menores el
poligono tiende a convertirse en un circulo; pero en realidad deja de ser
poligono antes de convertirse en circulo, de manera que su tendencia a ser
circulo, aunque estd cada vez mas cerca de cumplirse, de hecho no llega a
cumplirse jamds. De manera semejante, la conclusion de una proposicion
real o concreta es algo que puede mas bien preverse o predecirse que no
alcanzarse. Se prevé en el numero y direccion de las premisas acumuladas
que hacia ella convergen y que, como resultado de su combinacion, se
acercan a ella hasta el punto en que no aparece diferencia apreciable, pero
logicamente no llegan a tocarla a causa de la naturaleza del objeto y del
caracter delicado e implicito de al menos parte de los raciocinios de los que
depende?®.

Newman pone en paralelo el principio de razén suficiente de la
ciencia con el de la convergencia de indicios, valido para el asentimiento, y
el modo natural de razonar. Ambos acumulan casos o elementos semejantes,
pero sin poder llegar al infinito, de modo que la ciencia maneja muchas
verdades que no estan probadas de forma evidente ya que tendria que hacer
todos los intentos posibles, sino que anticipa o presupone la solucion sin
llegar a tocarla. Asi es, exactamente, como funciona el sentido ilativo que
inclina ala persona hacia el asentimiento por convergencia de indicios, pero
sin llegar a tocar a Dios hasta que se realiza el acto de fe que incluye la
voluntad y la gracia.

28 “I consider, then, that the principle of concrete reasoning is parallel to the method of proof
which is the foundation of modern mathematical science [...]. We know that a regular
polygon, inscribed in a circle, its sides being continually diminished, tends to become that
circle, as its limit; but it vanishes before it has coincided with the circle, so that its tendency
to be the circle, though ever nearer fulfilment, never in fact gets beyond a tendency. In like
manner, the conclusion in a real or concrete question is foreseen and predicted rather than
actually attained; foreseen in the number and direction of accumulated premisses, which all
converge to it, and as the result of their combination, approach it more nearly than any
assignable difference, yet do not touch it logically (though only not touching it,) on account
of the nature of its subject-matter, and the delicate and implicit character of at least part of
the reasonings on which it depends”. Ibid., 320-321 (264).
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Para Newman, todo el que raciocina informalmente, naturalmente,
lo hace desde si mismo, lo que hace imposible lograr una medida comun de
las inteligencias. Cuando sobre el razonamiento influye la moral, los
recuerdos, los primeros principios no explicitados ..., se hace dificil un
estandar cientifico. Aun asi, ofrece su propia solucion a la cuestion de si
podria encontrarse algun criterio que pueda garantizar que nuestra certeza
ha sido prestada correctamente: el sentido ilativo.

La naturaleza del sentido ilativo consiste, pues, en ese organon
viviente qué es la mente humana en accion a la hora de buscar convicciones
en las cosas concretas existentes usando la inferencia informal que, a su vez,
se basa en la capacidad de la mente de razonar de forma implicita para
establecer cuantas y cudles de las razones convergentes con las que cuenta
dan lugar a una conviccion?.

Asi es como Dios nos ha hecho y sus leyes, inscritas en nuestro
interior, son las que ¢l ha querido que usaremos para encontrarle:

Como la estructura del universo nos habla de Aquel que lo hizo, asi
también las leyes de nuestra mente son la expresion, no solamente del orden
establecido, sino también de su voluntad. [...] Es El quien nos ensefia todo
conocimiento, y la manera como lo adquirimos es la manera que El ha
determinado. [...] Ha sido El quien ha hecho que esta senda del pensamiento
sea mas aspera y tortuosa que la de otras investigaciones, a fin de que la
disciplina impuesta sobre nuestra mente para encontrarle, la moldee también
en la verdadera devocion hacia El cuando le encontramos.

Newman no abandona nunca su profunda conviccidén de que estamos
hechos por Dios para poder encontrarlo, y que las leyes del pensamiento que
El ha puesto en nosotros son suficientes para ello, con el esfuerzo afiadido
por culpa del pecado. Este es el modo basico de razonar de la persona, y no

2 Cf. GOMEZ, La educacién desde la perspectiva, 240-241.

30<«As the structure of the universe speaks to us of Him who made it, so the laws of the mind
are the expression, not of mere constituted order, but of His will. [...] It is He who teaches
us all knowledge; and the way by which we acquire it is His way. [...] He has made this
path of thought rugged and circuitous above other investigations, that the very discipline
inflicted on our minds in finding Him, may mould them into due devotion to Him when He
is found”. Grammar, 351-352 (287). No olvidemos que, para nuestro autor, Dios es una
persona concreta existente, no una nocion, y por eso su conocimiento entra dentro del modo
de conocer cosas concretas que estamos tratando.
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el estdndar cientifico por el que los agnosticos quieren hacer pasar toda la
verdad.

Por ultimo, Newman defiende que este asentimiento religioso es el
necesario para la salvacion, no hace falta saber mucho mas sobre Dios y su
Iglesia que las verdades basicas. Es el que denomina asentimiento simple.
Ahora bien, es deseable que, quien se vea con capacidad, intente revestir de
razones ese asentimiento simple y lo convierta en un asentimiento complejo
o certeza. El creyente sencillo solo necesita asentir y tratar personalmente
con Dios, las razones de las que puede revestirse ese asentimiento para poder
explicarlo a los demas no anaden nada a la cualidad del asentimiento
simple, no hacen mas grande la fe. Es més, pueden entorpecerla si el
individuo que investiga se entretiene demasiado en las argumentaciones y
pierde de vista el trato personal con Dios.

Aunque no se razone sobre la propia fe, por ejemplo, acerca de lo
que supone la transubstanciacion o la infalibilidad papal, basta con que al
creyente se le proponga lo que la Iglesia piensa para que lo reconozca como
verdadero y del asentimiento simple pase al asentimiento complejo. No es
necesario saber explicar la presencia real de Jesucristo en la eucaristia para
creer en ella.

Newman nos ensefla que la explicacion de la fe a quienes nos pidan
razon de nuestra esperanza no puede hacerse en el campo de la demostracion
cientifica, y tampoco puede hacerse si no hay buena predisposicion por parte
de quien nos lo pide. Pero si encontramos predisposicion, hay un modo de
usar la razon que es legitimo para explicar las cosas de la fe, puesto que es
el modo natural y basico de usar la razon para todo ser humano.

No hemos de temer a quienes nos piden que les demostremos que
Dios existe con pruebas que les provean de un conocimiento evidente,
puesto que ellos tampoco pueden demostrar muchas de las realidades mas
importantes de sus vidas, de las que tienen certeza pero para las que no se
han exigido a si mismo pruebas evidentes:

- No pueden demostrar que sus padres les quieren,

- No pueden demostrar que tienen esperanza,

- No pueden demostrar la confianza que tienen en su mejor

amigo...
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Las cosas mas importantes de la vida no se pueden demostrar de
forma logica o evidente, pero no dudamos de ellas. La fe es una de estas
“cosas” practicas que no se pueden demostrar, pero tampoco negar, porque
dependen de unos usos de la razén que no son los de la ciencia. La mente,
unida al resto de la persona, busca la verdad por otros medios. Ella, que ha
creado la herramienta de la l6gica, es capaz de buscar por otros caminos que
son los que J. H. Newman puso de manifiesto, aportando a la apologética
catélica los medios para no sentirse inferiores a los modos demostrativos
cientificos, sino sentirse seguros con los modos de racionalidad que Dios
mismo habia puesto en nosotros y que, por lo mismo, hacen la fe racional
aunque no pase el baremo cientifico.
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LA NECESIDAD DE LA FE
Y DE LOS SACRAMENTOS

Mons. Demetrio Fernandez Gonzalez',

Obispo de Cordoba

El documento La reciprocidad entre fe y sacramentos en la
economia sacramental [en adelante, FyS] es un documento denso y largo de
la Comision Teolégica Internacional® [en adelante, CTI], al que el Papa
Francisco dio su parecer favorable para su publicacion el 19 de diciembre
de 2019. Los documentos de la CTI no son propiamente magisterio, pero

! Naci6 en Puente del Arzobispo (Toledo) en 1950 y fue ordenado presbitero en 1974. Es
doctor en teologia dogmatica con el tema: “Cristocentrismo de Juan Pablo II”. Profesor en
el Seminario Mayor de Toledo, rector del Seminario Mayor “Santa Leocadia” para
vocaciones de adultos, parroco de “Santo Tomé” en Toledo. Obispo de Tarazona en 2005.
Obispo de Cordoba en 2010. Es miembro de la Congregacion para las Causas de los Santos,
en el Vaticano (https://www.diocesisdecordoba.com/obispo/biografia).

2 “La reciprocidad entre fe y sacramentosen la economia sacramental”, en:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20200303
_reciprocita-fede-sacramenti_sp.html.
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estan en el marco de la Congregacion para la Doctrina de la Fe y suelen
tratar temas a partir de lo que el magisterio da por resuelto. El magisterio da
pautas seguras. Para abrir nuevas reflexiones, para eso estan los tedlogos:
para aplicar, discutir, confrontar las distintas opiniones, siempre al servicio
del mismo magisterio, para iluminar lo que el propio magisterio va
senalando. Es la funcion del tedlogo: desde la fe abrir caminos en la
reflexidon y, en este sentido, la CTI tiene documentos preciosos. Por ejemplo,
yo tuve que estudiar a fondo el documento sobre la conciencia humana de
Cristo® y otros anteriores, pues fui profesor de Cristologia 27 afios.

Y ahora viene este otro documento, a tocar una cuestion actual, no
solo es un tema de escuelas teologicas. Es un tema muy pastoral. Lo vemos
a diario en las parroquias: éste que pide un sacramento, pero jtiene fe? El
sacramento que recibe ;le va a alimentar la poca fe que tiene o la mucha o
la que no tiene? Por ejemplo, el bautismo o el matrimonio. Se hace muy
urgente esta reflexion. El tema de este documento es la reciprocidad de la fe
y de los sacramentos. Es decir, para recibir los sacramentos ;es necesaria la
fe? Si uno no tiene fe, ;puede recibir los sacramentos? Y los sacramentos
alimentan la fe.

Voy atratar de dar alguna luz de lo que dice la CTI. Esto nos aclarara
en aspectos de nuestra vida personal y eclesial, de nuestra actitud ante los
sacramentos. Empecemos por la fe.

I. ;DE DONDE VIENE LA FE?

En primer lugar, la fe: ;de donde viene la fe? La fe viene de la
palabra de Dios, de la predicacion. “En muchas ocasiones y de muchas
maneras hablo Dios antiguamente a los padres por los profetas. En esta etapa

3 Cf. “La conciencia que Jesus tenia de si mismo y de su misién”, en COMMISSIO
THEOLOGICA INTERNATIONALIS, Documenta (1969-1985), Citta del Vaticano [Libreria
Editrice Vaticana] 1988, 560-592:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1985_cosc
ienza-gesu_sp.html.
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final, nos ha hablado por el Hijo” (Heb 1,1-2)*. La fe cristiana es una
respuesta a Dios que habla, que ha hablado, que en su Hijo Jesucristo nos lo
ha dicho todo. El presupuesto de la fe es la revelacion. Entramos ahi en la
posibilidad de la revelacion. ;Qué tipo de revelaciéon? Dios se ha
comunicado, en primer lugar, por la creacion y luego, a través de la Alianza
y por medio de profetas, Dios ha ido hablando a su pueblo. Y este pueblo ha
respondido unas veces con fe y practica coherente y otras con practica
incoherente y perdiendo la fe. La historia del pueblo de Dios es nuestra
propia historia. Ahi encontramos mucha luz para los problemas actuales. No
siempre los problemas actuales vienen de las circunstancias o coyunturas
actuales, sino que vienen del corazén del hombre y de la manera de ser de
Dios. Como Dios, por medio de esa historia de la revelacion y de la
salvacion, sale al encuentro del hombre otra vez para ofrecerle mas todavia.

La fe no es la proyeccion de una necesidad. Los padres del ateismo,
en el siglo XIX, Feuerbach y compaifiia, dicen que el cristianismo es la
proyeccion de una necesidad que uno tiene, no sabe como satisfacerla y se
inventa un sistema. Yo en ese dios no creo. Yo creo en el Dios que me ha
revelado Jesucristo. El ha dejado su ensefianza, su vida, sus milagros, sus
palabras en el evangelio que han escrito lo evangelistas; y a la luz del
evangelio y a la luz de Jesucristo entiendo mucho mejor todo el Antiguo y
el Nuevo Testamento. S. Pablo y los demas autores del Nuevo Testamento
nos transmiten su experiencia de fe en relacion con Jesucristo y el contenido
de esa fe. Por tanto, cuando algunos contempordneos nuestros se apartan de
Dios, porque piensan que la fe es una proyeccion humana, nuestra primera
respuesta es decir «no», la fe es acoger un don que se me da, se me regala,
la fe es escuchar, la fe entra por el oido: “la fe nace del mensaje que se
escucha, y la escucha viene a través de la palabra de Cristo” (Rm 10,17)-y
escuchando esa palabra en mi corazon, elaboro una respuesta, una respuesta
libre, que ademas voy verificando en mi propia vida. Una respuesta que no
es como la que se da a una pregunta periodistica, que no es solo una
curiosidad cuya respuesta me conozco, no. La fe es una respuesta que

4 Para las citas biblicas, seguimos la Sagrada Biblia (version oficial de la Conferencia
Episcopal Espafiola), BAC, Madrid 2011.
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incluye toda mi vida. En cualquier estado de vida la fe es una respuesta que
implica toda la vida.

Quizas por eso algunos dicen que son ateos, porque no quieren
implicarse en la respuesta de fe; pero eso ya es una respuesta interesada. No
existe la respuesta neutra. Si una respuesta es libre, objetiva, critica, uno ha
de estar abierto a lo que Dios me diga en la vida. Cuantos ha habido que han
prescindido de Dios, que han estado de espaldas a Dios, y en un momento
Dios ha tocado su corazon y les ha cambiado la vida. Es lo que se llama la
conversion. Dios busca al hombre antes de que el hombre lo busque a El.
Dios busca al hombre, porque quiere hacerle feliz. Es una busqueda
paciente, toma tiempo, pone las circunstancias de la vida para que podamos
libremente encontrarnos con El y gozar con ese encuentro. La fe, por tanto,
no es un invento del hombre, no es una proyeccion de un vacio. La fe es una
respuesta de amor a Dios que nos ha amado primero. Cuando nosotros le
amamos a El, estamos respondiendo a ese amor primero. “El nos primerea”™
(Papa Francisco). El siempre ha llegado antes. En un cambio de destino o
de tarea, o ante un problema o una situacion cualquiera, tenemos la
impresion de que somos nosotros los que hacemos, los que vamos o
venimos, los que preguntamos, los que resolvemos, pero cuando entramos
en relacién con Dios nos damos cuenta de que El nos “primerea”, ha ido
delante, estaba alli y ha sugerido la respuesta.

1. La fe es posible porque Dios ha hablado en la historia

La fe, por tanto, es una respuesta al amor que Dios nos tiene y nos
primerea. Esto significa que entra en la historia, como dice la carta a los
Hebreos. Dios ha hablado en la historia, no solo a lo largo de la historia, sino
entrando en la historia; en los acontecimientos historicos, El estd ahi. El
pueblo de Israel cuando va describiendo esas hazafas de Dios y esa
presencia de Dios lo describe como un Dios aliado del hombre, que lucha

3 Evangelii Gaudium (2013), 24: “«Primerear»: sepan disculpar este neologismo. La
comunidad evangelizadora experimenta que el Sefior tomo la iniciativa, la ha primereado
en el amor (cf. 1Jn 4,10)”.
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contra los enemigos del hombre, que nos da la victoria. Dios es amigo del
hombre y en los miltiples acontecimientos El va conduciendo las cosas para
que nos encontremos con El y para que seamos felices haciendo el bien a
los demas. También ahora en estas circunstancias que estamos viviendo. El
va delante y seguro que va a sacar bienes que nosotros ni siquiera
sospechamos. Es para encontrarnos con El, descubrirle a El, ver que esta
cerca, que esta de nuestra parte, que nos protege, que nos ayuda, que no esta
en contra nuestra, que no es adversario. Dios se comunica “a lo largo de” la
historia y “en” la historia, también de nuestra propia historia. Cada uno de
nosotros ha tenido momentos a lo largo de su vida en los que ha palpado la
presencia de Dios.

La fe es posible porque Dios ha hablado en la historia. Ya desde la
misma Creacion, Dios bajaba a pasear con nuestros primeros padres, segin
relata el Génesis. Pero el pecado rompié aquella alianza y Dios no se
desentendid. Nunca se desentiende de nosotros, aunque nosotros le demos
la espalda y nos alejemos. El no deja a nadie nunca. Y no ha dejado de estar
anuestro lado, de manera discreta muchas veces, otras, de una manera plena
para nosotros, pero la fe tiene su origen en Dios que se revela y se comunica,
que nos ha abierto su corazon. Hasta llegar a su Hijo Jesucristo, en quien
nos ha dado lo més que tiene. Jesucristo viene de parte de Dios Padre, El es
Palabra, es Logos, es Profeta; pero al mismo tiempo es contenido de esa
revelacion. Por tanto, es revelador y revelado. Nos lo recuerda la
constitucion Dei Verbum del Concilio Vaticano II. Como la plenitud de la
revelacion se ha dado en Jesucristo. Y dice el mismo Concilio que después
de esa revelacion ya no esperamos ninguna revelacion nueva hasta la venida
de nuestro Sefor Jesucristo al final de los tiempos. Eso no quiere decir que
no haya revelaciones particulares, que las ha habido a lo largo de la historia.
Auténticas pueden ser en su origen y en sus frutos, pero la revelacion publica
ha terminado con Jesucristo y la muerte del Gltimo apostol. No se trata, por
tanto, de decirle a nadie «tii no conoces a Cristoy, se trata de que nosotros
hemos sido muy afortunados, porque se nos ha concedido la plenitud de la
revelacion desde el comienzo de nuestra vida, ya en la infancia, y
posteriormente en una experiencia personal viva, gozosa, con Jesucristo.
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Dios ha hablado por tanto a lo largo de la historia, en cuanto
cronoldgicamente, y ha hablado “en” la historia. La historia misma es un
lugar en el que Dios mismo habla y sigue hablando. Y en Jesucristo nos lo
ha dicho todo. Dice san Juan de la Cruz, que vino mucho después del tltimo
apostol, en la Subida al Monte Carmelo, que Dios tiene una palabra y
habiéndonosla dicho no tiene mas que decir, se ha quedado mudo, no tiene
mas que decir, porque en Jesucristo nos lo ha dicho todo. Y explica ¢l como
no debemos buscar que Dios nos diga de otra manera o en otro lugar o en
otro momento, lo que ya nos ha dicho en su Hijo. Las mismas revelaciones
personales y las experiencias personales han de verificarse y contrastarse
con lo que nuestro sefior Jesucristo nos ha dicho. Y a este Dios que se
comunica desde antiguo con nosotros corresponde la respuesta de la fe.

Luego, esa presencia de Dios se la puede y se la debe razonar, esa
presencia de Dios se la debe alimentar con los sacramentos, la palabra de
Dios, la coherencia de vida y la progresiva conversion. Es Jesucristo el que
da pie a nuestra vida cristiana. Es la experiencia de los apostoles. Se
encuentran con Jesis y va a comunicarselo a otros: “Hemos encontrado al
Mesias” (Jn 1,41). Hemos encontrado la solucion de nuestra vida, al que
tenia que venir, al que Dios ha enviado. S. Pablo se encontrd con Jesus en
el camino de Damasco. Cuando luego ¢l cuenta su experiencia nos dice: «Yo
lo he visto». En el sentido de «me he encontrado con El». Y a partir de ahi,
la vida de Pablo cambia. Cambia 180 grados y de perseguidor se convierte
en predicador de Jesucristo. Pero como Pablo hemos conocido personas
quizas cercanas, o leyendo vidas de santos, personas que en un momento
dado se han encontrado con Cristo. Y nos ha pasado que hemos tenido que
reconocer que hasta ahora no me habia dado cuento, no lo habia entendido.
Ahora lo entiendo. ;Veis? La fe es una accion de Dios en nuestro corazoén y
una respuesta por parte nuestra a ese amor que nos “primerea’.

2. A Dios que se revela se le responde con la fe

La fe es, por tanto, la actitud con la que persona responde a la
revelacion de Dios. La fe tiene muchos aspectos que nos pueden ayudar
después a entender el sacramento y la relacién entra la fe-sacramento
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sacramento-fe y en cada sacramento en concreto. A Dios que se revela se le
responde con la fe. La fe por tanto, es la adhesion libre de la persona entera
a Dios que se revela. Muchas veces ante esa revelacion de Dios el hombre
se escaquea, se hace el longuis, porque sabe que aceptar la revelacion de
Dios le lleva a la actitud de fe, que no es solo una afirmacién con los labios,
sino con toda la vida.

Asi lo explican muchos autores, como San Agustin: credere Deum,
credere Deo, credere in Deum. Credere Deum, creer creemos a Dios, en
acusativo, es decir, nos fiamos de El y creemos todo lo que ha hecho por
nosotros a través de su Hijo en la historia y en nuestra propia historia. Nos
encontramos con Dios, cada uno tiene sus propios hitos y momentos
fundamentales de su encuentro con Dios y ahi cree a Dios y a lo que Dios
ha hecho en su vida. Luego esta el credere Deo, es decir, toda esa actitud
vital de fe se debe a la confianza que tengo puesta en Dios, me fio de El, y
creo por su autoridad, por los signos que ha expresado en mi vida. Y el
credere in Deum significa que mi vida entera, como esos cohetes que van al
espacio, va dirigida a El. Por eso, la fe es una virtud teologal, no solo porque
el contenido es Dios y sus misterios todos, sino porque la reaccion que
produce en nosotros de respuesta de fe nos teledirige, nos orienta hacia El.
El es el origen, el término, el contenido, El o ellos (las tres personas divinas)
y lo que han hecho en la historia de la salvacion, por la redencion de
Jesucristo: Encarnacion, muerte y resurreccion.

La fe, por tanto, es una actitud de confianza, lo que llamamos la fides
qua, la fe con la que creo. Una actitud de confianza que acepta a Dios y
proyecta la vida hacia El. Pero esa fe, ese didlogo, tiene también un
contenido, no es una simple impresién, una emocién o un sentimiento
pasajero, tiene un contenido. Ese contenido es el Credo, el simbolo de la fe,
la fides quae. De esa fe de la Iglesia hay varias versiones®. Estan ahi para
estudiarlos, cada uno hace sus aportaciones. ;Qué es lo que tu crees? Hago
una profesion de fe y ahi esta recogido lo que creo. Ante un oficio se nos
pide esa profesion de fe que comienza con el Credo y luego todos afiadimos
que firmemente creo también todo lo que la Iglesia ha propuesto, que es

¢ Cf. I.N.D. KELLY, Primitivos Credos Cristianos, Secretariado Trinitario, Salamanca 1980.
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mucho mas largo que el Credo. No basta quedarse solo con el Credo, que es
el contenido esencial de la fe. Hay que ampliarlo, porque hay mas cosas que
hay que creer con fe divina y catolica y no estan en el Credo.

E incluso tiene que haber una adhesion a aquello que la Iglesia nos
presenta como definitivo, e incluso el obsequio del corazon y de la mente a
todo lo que se nos propone como doctrina catdlica, lo contenido en el
Catecismo de la Iglesia Catolica. En la primera parte, esta el desarrollo del
aspecto dogmatico, el Credo; en la segunda parte, estan los sacramentos,
donde se ve claramente que la fe no es una afirmacion sino una vida que se
celebra y se alimenta en los sacramentos; en la tercera parte esta la moral
cristiana, la vida nueva. Si yo creo y me adhiero a Dios que se revela, mi
vida cambia, esa es la conversion, lo que llamamos la moral, la nueva
manera de vivir el cristiano; y en la cuarta parte esta la oracion, la relacion
personal con este Dios que se revela. Esas son las cuatro partes del
catecismo. Es un fruto monumental del posconcilio. Ademads, hay otras
versiones o adaptaciones: El Compendio del Catecismo, el Youcat, el Docat,
etc. Por tanto, hay una actitud fundamental en la fe que es la confianza en
Dios, la actitud con que yo me entrego a Dios, y hay un elemento de la fe
que es el contenido de la fe, es decir, lo que estd en el Catecismo de la Iglesia
Catolica.

Es importante captar que la concepcion catdlica de la fe consiste en
la accion directa de Dios en el corazon y en la verificacion en mi propia
historia de esa accion de Dios. Hay un vector vertical, la revelacion de Dios,
y otro horizontal, la verificacion en mi historia. Y de ambos vectores resulta
una coordenada, que en la concepcion catdlica no es puramente vertical, sino
una diagonal. El concepto luterano, es puramente vertical, descendente y
ascendente sin mas, Dios que se revela y el hombre que se confia a Dios.
Para Karl Barth, te6logo protestante, buscar signos y verificaciones de la fe
es el anticristo, es una idolatria. Muy diferente de la postura catdlica. En
esta, el contenido de la fe influye en la actitud de fe y la actitud de fe no es
sin mas vertical, de Dios que se revela y yo que me comunico con El, sino
Dios que se revela -el Espiritu Santo-y yo que verifico esa acciéon de Dios
en mi propia vida.
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Un caso concreto que aclara esto es el acontecimiento de la
resurreccion de Jesucristo. jPor qué creemos en Jesucristo resucitado? El
centro de nuestra fe es una persona y el motivo de nuestra fe es que ha
resucitado. Y ¢por qué creemos que ha resucitado? Por la accion de Dios:
“Nadie puede decir «Jests es Sefior» si no es por el Espiritu Santo” (1Co
12,3) pero al mismo tiempo por la verificacion en la historia (el sepulcro
vacio, las apariciones, la transformacion de los apdstoles...). Por tanto, la
historia también es un lugar del que me puedo fiar para la fe como respuesta
a Dios. Esto hace que la fe no sea solo subjetiva, reducida solo a lo personal,
al mero sentimiento. Sino que la fe personal lleva consigo un contenido
objetivo: creo a Dios y los misterios que Dios y la Iglesia me proponen, creo
en Dios y, por tanto, la fe tiene un contenido que se puede expresar. Lutero
decia que hay una relacién de puro conocimiento, y que lo fundamental es
la actitud vital. La concepcion catolica de la fe dice que si, la accion de Dios
es lo fundamental, pero tiene que verificarse y objetivarse en la Iglesia, en
el Credo, etc.

3. La fe de la Iglesia

Esto tiene consecuencias pastorales importantes: primado del
emotivismo («me siento asi»), o no aceptar los cauces que nos sefiala la
Iglesia (sacramentos...) para canalizar la fe. Es necesaria una catequesis
para hacer entender que el encuentro con Dios se produce por los cauces por
los que Dios se acerca a nosotros, y ahi estan los sacramentos. Ciertamente,
la fe es una experiencia personal profunda que viene originada por la
proclamacion del anuncio del kerygma, pero ademas de ser una experiencia
profunda es la fe de la Iglesia, como decimos cada dia en la Eucaristia,
previa al don de la paz: “No tengas en cuenta nuestros pecados, sino la fe de
la Iglesia”. Es en la fe de la Iglesia donde nosotros recibimos el anuncio y
donde hacemos nuestra profesion de fe como nuestra respuesta. Y esa fe
puede ser una fe formada por la caridad, “informada” en el sentido técnico
y escolastico incluso, del formata o informata, que es lo que llamariamos un
fe viva, que conoce y que se expresa; o puede ser una fe “informe”, no del
todo formada, que es la de esas situaciones que a veces nos encontramos
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cuando alguien pide el bautismo para su hijo, o cuando pide el sacramento
matrimonio, tenemos que hacer un discernimiento para ver si es pura
costumbre social o hay elementos de fe. Teniendo en cuenta que puede ser
que la persona tenga una experiencia de fe como muy elemental, que
nosotros a veces no podemos captar porque no hay un termémetro para
medirla, y ademas -por ejemplo, en relacion con el matrimonio- tenga como
una nocioén, pero no una fe informada y adulta o minimamente desarrollada.

En ese sentido, Juan Pablo II en Familiaris Consortio nos recordaba
en este tema que los que excluyen las caracteristicas esenciales del
matrimonio (la unidad, la indisolubilidad, la apertura a la vida, la libertad,
etc.) se autoexcluyen ellos mismos. Pero si se dan esas condiciones,
procedamos al matrimonio. Os habra pasado en las parroquias, a la hora de
hacer el expediente matrimonial: quizd uno de ellos tiene una fe mas
ilustrada, méas desarrollada, mas ejercitada, pero el otro, tiene una fe escasa,
que no se opone y que acepta los rasgos fundamentales del matrimonio para
que sea valido. Y ahi tenemos un matrimonio con el riesgo de que sea nulo.
Recordaba el Papa Francisco que le decia su arzobispo de Buenos Aires, que
la mitad de las bodas eran nulas. Si lo dice el Papa... Esa impresion también
la tenemos nosotros a veces, ;jno? O la hemos tenido en las parroquias. Pero
(quién es el guapo que dice: «no, t no»? cuando el sujeto lo pide y lo pide
razonablemente, asociado a la otra persona, lo pide sin excluir ninguna de
las caracteristicas esenciales y lo pide porque quiere algo que quiere la
Iglesia, una fe que llamamos “informe”.

Me acuerdo ahora perfectamente de un caso en mi parroquia que me
dijo ¢él: «Mire Vd., no se empeiie en explicarme nada, porque yo no tengo
fe, soy increyente, no ateo sino increyente, pero me caso con mi novia
porque ella si es creyente y me gusta que lo sea». Continuamos la
conversacion, constaté que estaban los dos muy enamorados, y le dije a
solas: «conviene que al quererla tu a ella tanto como la quieres, también
respetes la forma como ella quiere vivir el matrimonio». Y me respondio:
«Si, si». Bueno, pues han pasado ya 25 afios de aquella boda, los vi no hace
mucho, y les pregunté: «;Qué tal?», «jAh!, muy bien, muy bien». «Y ;tu
fe?». «Pues todavia no ha llegado, pero estamos en camino de que pueda
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llegar». Pienso que es un matrimonio valido, no so6lo para ella, sino también
para €l con frutos de santidad que se veran en su momento.

Distinto es cuando se trata de que los dos son absolutamente
increyentes. Entonces ya se encargan ellos de no venir a la Iglesia, ni
siquiera a pedir el sacramento. Pero yo creo que cuando en el fondo vienen
y uno de los dos tiene una fe, aunque sea minimamente “informada”,
debemos acogerlos, acompafarlos, y hacemos que el matrimonio sea valido
y el propio sacramento sera alimento de la fe de estos novios. Creo
sinceramente que esto no es solo aspirar a minimos, creo que es prudencia
pastoral. Si no, hariamos una Iglesia de élite: «aqui solo los que han tenido
una conversion profunda pueden acceder a los sacramentosy». Eso sirve para
la Eucaristia, ahi si que tiene que haber una conversion, si no profunda, al
menos verdadera, pues es una relacion directa con Jesucristo. Aunque se ha
generalizado de tal manera la comunidn eucaristica que yo pienso que quien
se acerca lo hace con fe, pero habria que ver, porque es mas dificil de
discernir. Son casos diferentes del sacramento del matrimonio o del
bautismo, donde la CTI hace esa distincion entre la fe “informada” y la fe
“informe”, si el sujeto quiere hacer lo que quiere la Iglesia es ya una
condicion para dar el paso.

Esta fe es en primer lugar la fe de la Iglesia, antes que ser mia. La
tengo que hacer mia, personal, interiorizarla, personalizarla, aplicarla a mi
existencia; pero es la fe de la Iglesia. “No tengas en cuenta nuestros pecados,
sino la fe de tu Iglesia” y ahi nos acogemos y entramos todos, porque somos
pecadores... La fe de Maria, de Pablo, de los martires, de Juan Pablo 11, de
Teresa de Calcuta,... proximamente sera beatificado Carlos de Foucauld.
“Una palabra tuya bastara para sanarme”. La fe de la Iglesia es la que va
desde Abrahan, nuestro padre en la fe, hasta los santos de hoy. Pronto va a
ser beatificado un chico joven, Carlo Acutis. He tenido que intervenir en su
proceso de canonizacion y en su milagro, un chico de 15 afios que conocia
ya perfectamente todo este mundo de la informatica y habia hecho un trabajo
sobre los milagros eucaristicos, y que buscaba a Jesucristo en la Eucaristia
todos los dias, desde su primera comunion hasta su muerte, no sabia que iba
a morir tan joven, un chico muy jovial, alegre, amigo de sus amigos,
montafiero, un chico sano en todos los sentidos; pues en 15 dias se murio, le
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vino una leucemia porque Dios se lo quiso llevar al Cielo. Y ¢l dice: «la
Eucaristia para mi es la autopista hacia el Cielo». Muri6 en el 2005 y sera
beatificado en Asis el proximo 10/10/2020. Por decir el ultimo, pero cada
uno de vosotros y yo tenemos los santos de nuestra devocion.

“No tengas en cuenta nuestros pecados, sino la fe de tu Iglesia”. Por
€so, es muy importante saber cudl es “la fe de la Iglesia”. No solo es la
acumulacion de conocimientos o de testimonios, sino la que la Iglesia ha ido
formulando en un contenido objetivo -podemos decir- en el Credo. Cada
domingo hacemos profesion de la fe de la Iglesia en la que yo me siento
inmerso, sumergido, y profeso esa fe, con mi corazén y mis labios: “Porque,
si profesas con tus labios que Jests es Sefior, y crees con tu corazon que
Dios lo resucitdé de entre los muertos, seras salvo. Pues con el corazon se
cree para alcanzar la justicia, y con los labios se profesa para alcanzar la
salvacion” (Rom 10,9-10), y ademas del Credo todo lo que la Iglesia me
propone como revelado o consecuencia de ello. Un cristiano y también un
sacerdote debe conocer como libro de cabecera el Catecismo de la Iglesia
cat6lica (més el Compendio, etc.) Hay que conocer el contenido objetivo de
la fe, los tedlogos lo llaman la fides quae, el contenido de la fe.

A veces los jovenes lo expresan en esta pregunta: «;qué piensa/dice
la Iglesia de...?»”, como si esto fuera un debate. Pero la fe de la Iglesia es
una propuesta del misterio de Dios, el de Cristo y el de su Madre santisima
siempre a su lado, y el del hombre y el de la historia, el presente y el futuro,
y el del Cielo. Eso te lo propone la Iglesia en nombre de Dios. No se trata
de qué opina la Iglesia. Y he de estar dispuesto a escucharlo, a asimilarlo, a
hacerlo mio, especialmente en los temas de moral. Vivimos una época en
que todo se discute, todo el mundo opina, aunque no sepa nada. Todo hay
que pasarlo por el tamiz del debate. ;Y qué sacamos entre todos? Pues a
veces no mas que los pies frios y la cabeza caliente. Nos encanta eso del
debate. Como en el Super, tomamos 100 gramos de esto y otros 100 de esto
otro. Y en el &mbito de la fe hacemos igual, tomamos lo que nos gusta y
dejamos lo que no nos gusta. «Este punto yo no lo entiendo o no me gusta,
pues lo dejo oculto», «Aquel otro que me parece muy bien por eso lo
recuerdo o lo proclamoy. La fe de la Iglesia es completa. Y afecta a todos
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los aspectos de mi vida personal, de mi vida social, de mi vida familiar, de
mi vida en el lugar donde me encuentre, la fe de la Iglesia.

(Qué me ensefia la Iglesia? ;en el campo de la moral social, de la
moral familiar, de la moral sexual, de la moral en la justicia, de la moral en
cualquiera de los campos? Ahi es donde vivir la fe de la Iglesia catolica. Si
vas a la tercera parte del Catecismo, ahi estd explicada la moral catélica (la
libertad, la conciencia, el pecado, la ley de Dios...). Y como todo esto se
nos va concretando en los diez mandamientos, bien explicaditos estan ahi.
Si tu vas al que mas te interese o al que mas rabia te dé, alli te encontraras
lo que la Iglesia ensefa. El cristiano necesita actualizar su fe, formar su fe,
alimentar su fe, también en este aspecto objetivo. Me llamo la atencion que
en el Sinodo de los jovenes -que en Cordoba estamos llevando a cabo- ellos
nos decian: “Necesitamos formacion, queremos ser formados”. Habra que
acertar con el método, porque no es facil, pero tampoco imposible. Jévenes
y adultos, necesitamos todos conocer, asimilar y vivir la fe de la Iglesia, con
el testimonio de los santos y con el contenido objetivo que es el Credo, el
Catecismo, etc. en el respeto siempre a lo que la Iglesia ensefia. Cuando voy
a la visita pastoral a los colegios, me gusta que me pregunten, y sobre todo,
los méas mayores siempre pregunta en clave de debate y con paciencia se les
puede desgranar y explicar la fe de la Iglesia. Y me encuentro con adultos
que en su profesion son verdaderos especialistas, porque han dedicado
muchas horas, lecturas, examenes, etc., pero a veces en este campo de la fe
son parvulitos. No hay que asustarse, pero hay que hacer un camino de
formacion permanente para que puedas conocer la fe de la Iglesia. La fe que
viene de la escucha de la Palabra de Dios, del testimonio de la Iglesia y de
la propuesta que la Iglesia nos hace continuamente. La fe es por tanto una
respuesta en el didlogo de amor de Dios con el hombre. Es una respuesta
libre. Una respuesta que implica a toda la persona. Es una respuesta
creciente en nuestra vida. No se queda solo en los contenidos, sino que
después se traduce en esperanza y en caridad. Son las tres virtudes
teologales.
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II. ;DE DONDE SURGEN LOS SACRAMENTOS?

Después vienen los sacramentos. ;De donde surgen los
sacramentos? Fundamentalmente surgen del misterio de la Encarnacion.
Nosotros somos alma y cuerpo y, también la creacién, de una manera muy
amplia se puede considerar sacramental. “Mil gracias derramando pas6 por
estos sotos con presura y yéndolos mirando prendados los dejé de su
hermosura” (S. Juan de la Cruz). Es decir, la creacién ya es una revelacion,
la propia naturaleza como obra de Dios tiene ya una estructura sacramental.

1. Los sacramentos los ha fundado Jesucristo

El gran sacramento que es la Iglesia tiene su origen en el sacramento
original que es el misterio de Cristo, Dios y hombre verdadero. No es el
momento ahora de una leccion de Cristologia, pero es fundamental
reconocer que El es Dios y que, por tanto, la primera actitud de la fe es la
adoracion. Es la segunda persona de la Trinidad, que a lo largo de su vida
historica ha tenido destellos muy claros, como cuando llama a los apdstoles,
cuando cura, cuando perdona los pecados, por ejemplo, pues quién puede
hacerlo sino solo Dios. Y luego en el evangelio de san Juan donde hay toda
una explanacion de esta conciencia vivisima de Jesus. Es Dios, tiene
conciencia de serlo, y habla continuamente de su identidad. Es decir, no
tenemos nosotros que sacar la identidad divina de Jesucristo, no sabemos
como, ni exprimiendo el evangelio, pues esta muy claramente expresada.

Jesus es un personaje que se presenta en el escenario del mundo
diciendo: “Dios es mi Padre” -algo que se puede verificar historicamente en
su oracion, en el “Abba”, en el Padre nuestro- y “Yo soy su Hijo”. El pasaje
de “Te alabo, Padre”, ese logion que esta inserto en los sindpticos, “Te doy
gracias, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque has escondido estas
cosas a los sabios y entendidos, y se las has revelado a los pequenos. Si,
Padre, asi te ha parecido bien. Todo me ha sido entregado por mi Padre, y
nadie conoce al Hijo mas que el Padre, y nadie conoce al Padre sino el Hijo
y aquel a quien el Hijo se lo quiera revelar. Venid a mi todos los que estais
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cansados y agobiados, y yo os aliviaré. Tomad mi yugo sobre vosotros y
aprended de mi, que soy manso y humilde de corazon, y encontraréis
descanso para vuestras almas. Porque mi yugo es llevadero y mi carga
ligera” (Mt 11,25-30; Lc 10,21-22). Pues ahi vemos coOmo Jesus nos revela
al Padre, en calidad de Hijo. Y si vamos al prologo de san Juan est4 clara la
respuesta: “En el principio existia el Verbo, y el Verbo estaba junto a Dios,
y el Verbo era Dios” (Jn 1,1). No habia otra palabra para poderlo expresar.
Y ese Verbo “se hizo carne y habité entre nosotros y hemos contemplado su
gloria” (Jn 1,14). La gloria de Dios que se ha manifestado en la carne
humana. Luego, la carne humana es expresiva de la gloria de Dios. Este es
un elemento importante después para toda la teologia sacramental. “A Dios
nadie lo ha visto nunca, -es el ultimo versiculo, Jn 1,18- el Hijo tinico que
esta en el seno del Padre es el que lo ha explicado (éényncato)”’, es el
exégeta del Padre y de la revelacion del Padre. A lo largo de todo el
evangelio de san Juan estd muy ampliado este aspecto.

Por tanto, desde el momento que el Hijo de Dios ha tomado nuestra
propia carne para hacerla expresiva del amor de Dios, de la misericordia de
Dios, de la presencia de Dios -ese es el sacramento original- viene la gran
comunidad, que es el sacramento primordial, del cual surgen después todos
lo sacramentos, los siete sacramentos. Pero en todo sacramento sera éste el
elemento, desde san Agustin: la forma visible de una realidad invisible:
invisibilis gratia, visibilis forma®. Es clasico en los sacramentos. Es algo
palpable, no es solamente una inspiracion, un deseo, un sentimiento, una
experiencia muy honda, no. El sacramento es algo palpable; por eso, en estos
tiempos de pandemia el no poder palpar es como una merma del aspecto
sacramental. En la Eucaristia estd claro, mucha gente hace la comunion
espiritual a través de los medios de comunicacion. Pero la carta preciosa que
nos ha mandado el card. Sarah como prefecto de Liturgia dice que no es lo
mismo entrar en contacto con Jesucristo que “masticar su carne”’, como dice
Jestus en el discurso del pan de vida, capitulo 6 de san Juan.

7 “A Dios nadie lo ha visto jamas: Dios unigénito, que esté en el seno del Padre, es quien
lo ha dado a conocer”.

8 Ivo DE CHARTRES, Decretum, 2, 8: PL 161,148C.

® CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE LOS SACRAMENTO, Carta a
los presidentes de las Conferencias Episcopales de la Iglesia catdlica sobre la celebracion
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Es decir, todo sacramento tiene un elemento sensible, palpable,
material -podriamos decir, incluso- y todo ello expresa una realidad
invisible. Mas aun, esa realidad invisible estd como encerrada, contenida, y
comprimida, en el gesto, en la materialidad del santo Crisma, del agua del
Bautismo, del esposo para la esposa reciprocamente, del pan y del vino en
la Eucaristia, o del ordenado que, con toda su pobreza es ordenado, es decir,
recibe el Espiritu Santo para ser prolongacion de Cristo Cabeza, sacerdote
en medio de su Iglesia. Por tanto, esta realidad que brota del misterio de la
Encarnacion y que se prolonga en los sacramentos, hace que toda la fuerza
redentora del misterio de Cristo, su realidad, y su identidad mas honda, el
Hijo de Dios hecho hombre, y la mision realizada desde el momento de su
Encarnacion hasta su resurreccion gloriosa, todo eso es un sacramento. Son
los misterios de la vida de Cristo. Es misterio o sacramento cuando Jesus
esta curando, porque esto es signo de que El tiene capacidad para sanar
nuestras heridas, también las fisicas, pero, sobre todo, para sanar las heridas
de nuestro corazon, nuestros pecados, etc. O cualquier otra de las escenas
evangélicas donde Jesucristo se nos muestra. Como en el momento de la
Cena, tomo el pan, tomo el vino, esto es mi cuerpo, esta es mi sangre... 0
cuando cura al paralitico: “Pues, para que veais que el Hijo del hombre tiene
poder en la tierra para perdonar pecados —dijo al paralitico—: «A ti te lo
digo, ponte en pie, toma tu camilla, vete a tu casa»” (Lc 5,24). Es decir, una
realidad o un signo visible de una realidad invisible. Eso son los
sacramentos.

Los sacramentos no los ha inventado la Iglesia, ni siquiera la
primitiva comunidad. Los sacramentos los ha fundado Jesucristo. El es el
que ha tomado el pan y ha dicho: “Tomad, comed: esto es mi cuerpo” (Mt
26,26). Como dice san Pablo: “Porque yo he recibido una tradicion, que
procede del Sefor y que a mi vez os he transmitido: Que el Sefior Jests, en
la noche en que iba a ser entregado, tomd pan y, pronunciando la Accion de
Gracias, lo partio y dijo: «Esto es mi cuerpo, que se entrega por vosotros.

b 2
Haced esto en memoria mia». Lo mismo hizo con el caliz, después de cenar,
diciendo: «Este caliz es la nueva alianza en mi sangre; haced esto cada vez

de la Liturgia durante y después de la pandemia del Covid 19 (15/08/2020, aprobada por el
Papa Francisco para su publicacion el 3/09/2020).
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que lo bebais, en memoria mia». Por eso, cada vez que coméis de este pan
y bebéis del caliz, proclamadis la muerte del Sefior, hasta que vuelva” (1Cor
11,23-26). Y si vemos los relatos de los evangelios queda claro que fue Jesus
quien invento la Eucaristia. No la hemos inventado nosotros. A lo largo de
los siglos y de los sitios hay distintas costumbres, ritos y tradiciones, pero
lo que es verdad es que la Eucaristia es siempre la misma, es el memorial de
la muerte y de la resurreccion de Jesucristo, que se hace presente y vivo, en
el sacramento.

O en el perdon de los pecados. Jesus les dice a los apostoles: “A
quienes les perdonéis los pecados, les quedan perdonados™ (Jn 20,23). Pero
(quién ha inventado esto del sacramento de la Penitencia? Es Jesucristo el
que lo ha inventado y ha fundado e instituido ese sacramento. Gracias a
Dios, para los que somos pecadores. Porque es el sacramento que nos alivia
de nuestros pecados, nuestras culpas. Si tuviéramos que cargar con todos los
pecados de toda nuestra vida, durante toda la vida. Sin embargo, acudimos
al perdon, al sacramento del perdon y los pecados nos los perdona Jesucristo
directamente, a través del ministro, del sacerdote. La conversion de
Chesterton: le preguntaron un dia por qué se habia pasado del anglicanismo
al catolicismo. Su respuesta fue ésta: «porque solo en la Iglesia catdlica se
me perdonan los pecados». Tiene mucho contenido esa respuesta. ;(Es que
en otros lugares no hay perdon? Si, el perdon de Dios esta siempre
disponible, pero en la Iglesia catolica tienes el sacramento. Por el cual,
acercandote con las minimas condiciones -ojala sean las maximas- recibes,
por la pasion y muerte del Sefior y por su gloriosa resurreccion, la absolucion
de tus pecados. Y asi podiamos seguir con cada sacramento. Los
sacramentos los ha instituido Jesucristo.

En la misma Cena en que instituye la Eucaristia, instituye el
sacramento del Orden: “Haced esto en memoria mia” (Lc 22,19). “Cada vez
que comais de este pan. .. anunciais la muerte del Sefior hasta que El vuelva”
(1 Cor 11,26). Pero esto lo encomienda a los apostoles. Y los apdstoles a su
vez se lo han encomendado a sus sucesores, los obispos. Y asi, desde el
primer momento hasta el dia de hoy. Y los obispos a sus colaboradores, los
presbiteros. Me pregunta un chico en una clase «;y las mujeres no podran
ser sacerdotes?». «Es una pregunta interesante -le dije- pero preguntaselo a
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Jesucristo, porque la Iglesia ha dicho ya definitivamente que no puede hacer
otra cosa que lo que ha hecho Jesucristo». A los apdstoles, estos a sus
sucesores y asi hasta el dia de hoy. Pero si alguna persona ha elegido Dios
para colaborar en la redencion mas que nadie y por encima de todos es una
mujer, Maria santisima, como madre de todos. Luego, no hay ningin
desprecio a la mujer, ni mucho menos. Pero el sacerdocio, Jesucristo lo ha
hecho asi. Y asi es y asi serd. Estad seguros, digan los periodicos lo que
quieran. Porque pertenece a la fe de la Iglesia. ;Cual es la fe de la Iglesia?
El Papa S. Juan Pablo II en el afno 1994 tiene una carta, Ordinatio
sacerdotalis, ensefidndonos esto y nos dice como conclusion que ésta es una
ensefianza definitiva y, por tanto, irreformable'®. Cuando le han preguntado
varias veces al papa Francisco en el avion ha dicho: eso ya lo trat6 el Papa
Juan Pablo II. Si alguien tenia dudas, aqui esta resuelto. ;Ta de donde te
alimentas? ;del periddico que te gusta o de la fe de la Iglesia? La fe de la
Iglesia es la que va a Misa, no lo que a ti se te ocurra.

Y los demads sacramentos, el bautismo, es el propio Jesucristo quien
lo inaugura, es El el que manda a los apostoles: “Id al mundo entero y
proclamad el Evangelio a toda la creacion. El que crea y sea bautizado se
salvara” (Mc 16,15-16) ;Veis? Ahi aparece ya la fe y el sacramento. Los
sacramentos por tanto son gestos, acciones de gracia que el propio Jesucristo
ha instituido y que su Iglesia conserva como oro en pafio. La Eucaristia
como el sacramento principal y central, y todos los demés como preparando
o brotando de la Eucaristia.

En el sacramento del matrimonio los ministros son los propios
esposos. Son ellos los que se dan y se reciben el uno al otro, y cada uno de
los dos es signo de Cristo esposo para el otro. Es Cristo el que consagra a
cada uno de los dos para que sea signo de Cristo para el otro. Esto lo ha
inventado Jesucristo y esta muy bien inventado. Algunos preguntan «;y qué

10 “Por tanto, con el fin de alejar toda duda sobre una cuestion de gran importancia, que
atafie a la misma constitucion divina de la Iglesia, en virtud de mi ministerio de confirmar
en la fe a los hermanos (cf. Lc 22,32), declaro que la Iglesia no tiene en modo alguno la
facultad de conferir la ordenacion sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen debe ser
considerado como definitivo por todos los fieles de la Iglesia” (4), en:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1994/documents/hf jp-
ii_apl 19940522 ordinatio-sacerdotalis.html.
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piensa la Iglesia?» La Iglesia ensefa que el sacramento del matrimonio es
esto, esto y esto, si quieres lo tomas y si no lo dejas, no te lo impone, la fe
no se impone a nadie, se propone, pero déjame que te proponga la fe de la
Iglesia. Luego, si ti la quieres la coges y si no la dejas, pero lo que no puedes
hacer es que la fe de la Iglesia sea como t quieres y a ti te gusta.

2. Segun la “economia” de la Encarnacion

Los sacramentos los ha instituido Jesucristo y los ha instituido como
canales y cauces de gracia. Y tienen su raiz o su origen en el misterio de
Dios, que se ha acercado al hombre de multiples maneras en el Antiguo
Testamento y definitivamente se ha acercado a nosotros en su hijo
Jesucristo: el misterio de la Encarnacion. Consiste que el mundo de Dios,
son tres personas, se ha acercado tanto, tanto a la humanidad que ha tomado
una humanidad como propia: el Verbo se ha hecho carne, Dios se ha hecho
hombre. Entonces quienes se acercan a Jesucristo y son contemporaneos
suyos estan tratando nada menos que con Dios en persona. Jesucristo asi lo
anuncia.

Vamos al evangelio y vemos que Jesucristo continuamente sabe que
es Dios, habla de esto y lo anuncia de multiples maneras, El es Dios, lo sabe
y habla de ello continuamente. “Sefior, muéstranos al Padre y nos basta.
Jests le replica: Hace tanto que estoy con vosotros, y no me conoces,
Felipe? Quien me ha visto a mi ha visto al Padre. ;Como dices th:
Muéstranos al Padre?” (Jn 14,8-9). Luego, los apostoles recordaban todo
aquello que Jesus habia dicho. O aquel otro momento en que Jesus en
oracion: “Te alabo, Padre” (cf. Mt 11,25-29). Pues ahi Jesucristo parte de su
mas profunda intimidad con el Padre. A Dios nadie le habia llamado
“Padre”. Es Jesus quien le llama Abba, Padre. Y El se considera el Hijo, el
unico: “El Hijo no puede hacer nada por su cuenta sino lo que viere hacer al
Padre. Lo que hace este, eso mismo hace también el Hijo” (Jn 5,19). Hay
una unién misteriosa entre Jests y el Padre. Y ese Dios se acerca a nosotros
y se ha hecho hombre sin dejar de ser Dios. Por tanto, el sacramento toma
de la Encarnacion esta dinamica, esta economia de Dios.
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Sacramento es la forma visible de una realidad invisible. Como
pasaba con Jesucristo, se acercaban a El, les parecia un hombre cualquiera
y a poco que trataban con El descubrian el secreto de su corazon. Y mas de
uno en el evangelio se postra de rodillas en actitud adorante. Aun es una fe
no confirmada por la venida del Espiritu Santo en Pentecostés. Es una fe que
incluso a los apostoles les deja todavia con miedos y dudas en el momento
de la pasion y cada uno se fue por su lado. Pero también es verdad que
durante de la pasion, el propio Pedro, llora amargamente porque ha
traicionado a su maestro, que no solamente es un hombre cualquiera.
Cuando les pregunto en Cesarea de Filipo, Pedro respondi6: “Tu eres el Hijo
de Dios”. Y le dijo Jesus: has acertado, “eso no te lo ha revelado ni la carne
ni la sangre, sino mi Padre que esta en los cielos” (Mt 16,17). O sea, hay un
didlogo claro en el que la vida cotidiana de Jesucristo se convierte como en
un sacramento. Cuando El sana a los enfermos esta anticipandonos que El
tiene poder para perdonar pecados. Incluso le dice al paralitico: “para que
veais que el Hijo del hombre tiene poder en la tierra para perdonar pecados
—dijo al paralitico—: «A ti te lo digo, ponte en pie, toma tu camilla, vete a
tu casa»” (Lc 5,24). Y aquel paralitico comenz6 a andar, llevandose su
camilla a cuestas. Es decir, cuando actiia asi me esta mostrando que El tiene
capacidad para perdonar pecados: “;Quién puede perdonar pecados sino
solo Dios?” (Lc 5,21). O cuando cura al paralitico, o cura al ciego de
nacimiento. Son todos momentos, cualquier momento del evangelio que
nosotros leemos con actitud de fe y deseo de aprovechar, que se convierte
en un momento sacramental, porque alli estamos viendo algo de una
realidad que no vemos, que es el contenido de la salvacion. El relato de la
resurreccion se lee en la octava de Pascua, en que Pedro y Juan fueron
corriendo al sepulcro. Juan el discipulo amado, corria mas que Pedro, y dejo
a Pedro que ¢l entrara primero, porque Pedro debia certificar el
acontecimiento de la resurreccion. Y a continuacion entrd Juan, y dice el
evangelista, ¢l mismo: “entrd, vio y creyo” (Jn 20,8). “;Qué crey6?”, se
pregunta San Agustin!!. Pues, crey6 en lo que no veia. ;Qué es lo que vio?
Pues la sabana santa. Vio y creyd. Le pas6 también a Tomads, patrén de los
incrédulos: Sino lo veo, no lo creo. Y a los ocho dias le dijo Jesus «ven para

1 Sermo 246, 2.
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aca» y le mostro las llagas de sus manos, la llaga de su costado. Tomas,
entendié que era El. A partir de lo que veia llegd a lo que no veia. Los
sacramentos, por tanto, son signos sacramentales, prolongacion del misterio
de la Encarnacion, porque en la economia que Dios tiene con nosotros a la
hora de la redencion y de la salvacion ha empleado una economia de la
Encarnacion, de hacerse visible, compafiero de camino, de vivir con
nosotros y compartir nuestra vida, de irnos abriendo los ojos, hasta que un
momento le descubrimos: jpero si es El! Pasamos de lo que vemos a lo que
no vemos.

III. LA FE ES NECESARIA PARA EL SACRAMENTO, PERO EL
SACRAMENTO ALIMENTA LA FE

Por eso, los sacramentos tienen ese elemento de ser visibles,
palpables, historicos, verificables. Y ahi es donde viene la cuestion: el sujeto
que recibe el sacramento /se da cuenta siempre de la realidad invisible que
el sacramento contiene? Es una pregunta que nos hacemos a nivel pastoral.
(Se entera la gente cada vez que comulga de a quién recibe y por qué lo
recibe y qué fruto ha de producir la comunion? Pues, no siempre, incluidos
nosotros. No siempre. Comemos al Sefior, nos damos cuenta de quién es,
pero estamos aliin en camino de crecimiento. Por eso, la fe es necesaria para
el sacramento, pero el sacramento alimenta la fe. El perdon de los pecados:
son nuestras miserias las que ponemos delante de Dios y es el ministro el
que en nombre de Dios y de la Iglesia nos da el perdon de los pecados y de
esta manera incluso ex attrito fit contritus'?, es decir, acudiendo al perdon
con una actitud no de total contricion, o de amor puro, “por ser Vos quien
sois”, aunque uno vaya por otros motivos, el sacramento de la Penitencia
cambia el corazon en virtud de la fuerza de Jesucristo. Es verdad que luego
vendra el ex opere operato 'y el ex opere operantis'®, que en los sacramentos

12 Usado por primera vez por Alan de Lille (+1202).

13 Cf. FyS, 46: “La reflexion clésica sobre fe y sacramentos ha puesto de relieve la
articulacion tanto de la irrevocabilidad del don de Cristo (ex opere operato), como de las
disposiciones necesarias para una recepcion valida y fecunda de los sacramentos. Estas
disposiciones se malentienden de raiz si se las considera como una suerte de trabas
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se suele explicar. Es decir, Jesucristo ha garantizado en cada sacramento que
El actta, incluso a través de ministros indignos, que pueden ser el esposo y
la esposa en el sacramento del matrimonio, ellos son los ministros, aunque
normalmente presidan sacerdotes o didconos. Pero lo normal es que el
ministro esté en sintonia con Aquel a quien representan. Dios se
compromete a transmitir todo el contenido de cada sacramento, aunque el
sujeto que lo recibe (operantis) o el sujeto que lo administra (operato) esté
reducido. Pero, evidentemente, cuanta mas fe, mejor actitud tenga el sujeto,
mas fruto produce el sacramento (ex opere operantis) y aqui lo indica la
CTI: como en el ex opere operantis es importante fomentar la fe, actualizar
la poca o mucha que tengamos en cada momento, para que al recibir el
sacramento, sea el perdon o la Eucaristia, o cualquier otro. Cuanto mas se
avive y se alimente la fe mas fruto producira el sacramento. Mas aumento
de fe, por tanto, de conversion y de transformacion, mas fruto producird el
sacramento que se estd recibiendo. Por eso, hay una reciprocidad fe y
sacramento. Por una parte, debemos tener en cuenta que sin fe no se puede
acceder a los sacramentos y, por otra, los sacramentos, con un minimo de
fe, alimentan y hacen crecer la fe. Por eso, necesaria es la fe para recibir los

impuestas arbitrariamente para entorpecer o hacer mas dificil el acceso a los sacramentos.
Tampoco tienen que ver con un «elitismo», que despreciaria la fe de los sencillos. Se trata,
simplemente, de poner de relieve las disposiciones interiores del creyente para recibir lo
que Cristo gratuitamente nos quiere donar en los sacramentos. Es decir, lo que se manifiesta
en estas disposiciones es el ajuste adecuado entre la fe y los sacramentos de la fe: ;qué fe
piden por su propia naturaleza los sacramentos de la fe?”’; FyS 65: “El concilio de Trento
(DH 1608) ha empleado la locucién «ex opere operato» para expresar lo siguiente: cuando
un sacramento cualquiera se celebra de modo adecuado, en el nombre de la Iglesia y
conforme con el sentido que la Iglesia le otorga, en ese caso siempre transmite lo que
significa. Esta clarificacion no implica preterir la participacion de quien dispensa y recibe
el sacramento. Al contrario: quien dispensa un sacramento ha de tener la intencion de hacer
lo que hace la Iglesia (DH 1611: faciendi quod facit ecclesia). Por parte del receptor hay
que distinguir entre recepcion fructuosa (fecunda) e infructuosa (infecunda). El término
«opus operatum» no esta dirigido en contra de la participacion de quien administra el
sacramento ni de quien lo recibe. Pone de relieve que ni la fe de quien dispensa ni de quien
recibe el sacramento produce la salvacion, sino solo la gracia sacramentalmente mediada
del Redentor. No se trata, pues, que debido a que quien dispensa el sacramento y quien lo
recibe creen en aquello que realizan en el sacramento, entonces, por esa misma razoén, Cristo
actua a través del sacramento. Sino de lo siguiente: siempre que un sacramento se celebra
de modo adecuado, segun el sentido que le da la Iglesia, Cristo vincula su actuacion a la de
la Iglesia”.
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sacramentos. La pregunta estara en el aspecto pastoral: ;qué nivel de fe?
Sobre todo, eso se nos plantea en el sacramento del matrimonio. ;Cémo
administrar el sacramento del matrimonio a esta persona que apenas
practica, no digo que excluya la fe pues si la excluye totalmente, si excluye
las condiciones esenciales no puede recibir el sacramento? Sobre ese tema
precisamente hay una tesis doctoral en derecho canonico, el tema es la
influencia de la fe en el sacramento del matrimonio. Concluia el doctorando
que si se dan las condiciones que no hagan invalido el sacramento, puede
administrarse. Ese es un tema que en los Sinodos de la familia ha estado
muy en discusion. Amoris laetitia insiste en acoger, discernir ¢ integrar
aunque sea el pabilo vacilante para ayudar a las personas a que entren en el
misterio y por eso, uno de los numeros que me parecen importantes en el
documento de la CTI, es el numero 60, sobre la necesidad de la fe:

“A partir de lo ya dicho, partimos de una doble base. Primero, no
cabe una celebracion sacramental sin fe. Segundo, la fe personal es
una participacion en la fe eclesial, una respuesta al acontecimiento
sacramental de la revelacion testimoniado y propuesto por la Iglesia,
gracias al Espiritu. Por consiguiente, como la recepcion de un
sacramento es un acto simultaneamente de naturaleza estrictamente
personal y de indole manifiestamente eclesial, una catequesis
adecuada debe preceder a la celebracion del sacramento. En dicha
catequesis, el misterio pascual ha de ocupar un puesto preponderante
debido a su centralidad en la fe cristiana. En el caso del bautismo, la
catequesis forma parte de la misma incorporacion a la Iglesia, tal y
como se percibe en el desarrollo del catecumenado en la Iglesia
antigua. Desde otra perspectiva, la forma primitiva del bautismo
incluia una confesion de fe, en forma de didlogo, tal y como
testimonia la Traditio apostolica. La confesion de la fe y la
naturaleza dialogica divino-humana de la recepcion de los
sacramentos deben continuar a través de la catequesis mistagogica,
que tiene lugar en cada recepcion de los sacramentos. En cierto
modo, la catequesis mistagdgica supone adentrarse en la
presencializacion escatologica que sucede con los sacramentos,
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progresando de modo continuo en un conocimiento por participacion
en los misterios celebrados™'“.

Por eso, los sacramentos no son ritos magicos, tenemos que
celebrarlos con este sentido de fe; en el Bautismo, este nifio entra en el
Cuerpo de Cristo que es la Iglesia, ha nacido a una vida que no tiene fecha
de caducidad, porque es la vida eterna. La vida que hemos recibido de
nuestros padres tiene fecha de caducidad escondida, no sabemos donde esta,
pero tenemos todos una. La vida que recibimos en el Bautismo no tiene
fecha de caducidad, es la vida eterna, que la tenemos ahi y que tenemos que
desarrollarla. No es un rito magico, sino la incorporacion a Cristo y a su
Iglesia. Es una vida nueva, que no teniamos, es un verdadero nacimiento el
Bautismo. Y asi podriamos ir describiendo cada uno de los sacramentos. No
son ritos magicos, sino gestos instituidos por el mismo Jesucristo, que la
Iglesia ha recibido como oro en pafio y los administra.

Hay sacramentos que se reciben solo una vez en la vida, y otros
con frecuencia, sobre todo la Eucaristia. Hay sacramentos de sanacion y de
fortaleza y afianzamiento, hay sacramentos sociales, como es el matrimonio,
el orden sacerdotal para el crecimiento de la Iglesia. Son gestos y acciones
de Cristo en persona. Es Cristo en persona el que actia en cada uno de los
sacramentos. Es Cristo en persona el que actiia en la Iglesia a través del
ministro. Decia san Agustin, en la disputa donatista, una frase: “Bautice
Pedro o Pablo o Judas, siempre es Cristo quien bautiza”!>. Son de esas frases
lapidarias. En los sacramentos se comunica la gracia porque es Cristo quien
actiia sin mas. Ahora bien, si el que se acerca a recibirlo se acerca con fe,
con mas fe, con mucha fe, recibird més. Se habla en teologia del “ex opere
operato”, porque es Cristo quien actia, pero también el fruto depende, ex
opere operantis, de quien lo recibe y de quien lo administra. La fe, por tanto,
también del sacerdote o el fiel cristiano, forma parte de fruto de este
sacramento y ahi viene una de las cuestiones que plantea este documento:
(qué nivel de fe tiene que plantear la Iglesia para que alguien reciba un
sacramento? ;O puede recibirlo sin fe? Si no hay fe no puede recibir el
sacramento. Ya se encargan muchos que han dejado la Iglesia, esos en

14 By 60.
S nlo., 6,7.

116 Asidonense 14 (2020) 93-125. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Demetrio Fernandez Gonzalez

principio no plantean este problema de la relacion fe y sacramentos. Esos
estan siendo para todos nosotros un reclamo para la mision y la
evangelizacion: jno te lo pierdas! Pero en el tema de fe-sacramentos, por
desgracia, mucha gente no plantea ningiin problema porque no se acerca
nunca.

Pero hay otras situaciones en las que la persona viene a pedir un
sacramento y el catequista o el sacerdote o quienes tengan que discernir se
preguntan: pero ;podemos administrarles el sacramento? Porque el
sacramento presupone la fe, y al mismo tiempo, alimenta la fe. ;En qué
punto nos encontramos? Aparte de todas las cualidades que antes he dicho
sobre la fe de la Iglesia, habria que decir que hay sacramentos para los que
se necesita una fe minima, que podriamos llamar una fe todavia no
informada por la caridad. Y hay sacramentos que precisan una fe mas
crecida, mas alimentada, por ejemplo, la Eucaristia. Uno no puede acercarse
a la comunion si no sabe a quién recibe, si no esta en gracia de Dios, en
sintonia con Dios, y si a uno le va cambiando la vida. De lo contrario, estaria
estropeando el principal sacramento que tiene la Iglesia. Digamos lo mismo
del perdon. Pero para recibir el bautismo en un adulto se requiere lo minimo,
que lo pida y en la catequesis se comprometa a cercarse a Jesucristo e ir
recibiendo los demés sacramentos, en el caso de un niflo, pues la fe minima
tiene que darse en sus padres o en sus padrinos, a veces en los abuelos. Nos
encontramos los sacerdotes con situaciones bastante dificiles, porque el nifio
que viene a ser bautizado viene de un contexto que ni que hubiéramos
imaginado, una novela, pero alguien pide el bautismo para él. Al menos, yo
diria, que pida el bautismo y luego que alguien sea garante de que va a
recibir una preparacion, un testimonio de fe. Ante el Bautismo no somos ni
debemos ser excluyentes, sino acoger y luego acompafiar con la catequesis,
con la fe de la Iglesia, para que esa semilla crezca. No es lo mismo el
sacramento del Bautismo que el de la Eucaristia. O el sacramento del
Matrimonio. Personas que vienen a casarse por la Iglesia, yo he sido parroco
durante muchos afios y ahora escucho a los parrocos muchas veces como
obispo, y te cuentan de las situaciones mas pintorescas de los que vienen,
porque muchos, la mayoria, ya no vienen; pero a los que vienen para el
sacramento del Matrimonio debes garantizar las condiciones esenciales del
Matrimonio: libertad, unidad -uno con una y para siempre- indisolubilidad
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y apertura a la vida. Y si uno de los dos tiene un poquito de fe y por eso ha
traido al otro a la Iglesia para casarse, pues aprovecha la circunstancia y
l1évalo al curso prematrimonial, el testimonio de otros matrimonios que en
la parroquia viven cristianamente y luego no lo dejes, porque el matrimonio
no es solo el dia de la boda, ha de haber después un acompafiamiento, un
seguimiento; por eso los curas nos inventamos que si el aniversario, que si
las bodas de plata, que si las de oro,... aunque el problema estd mas bien en
los mas jovenes que o no se casan o cuando se casan vienen con una fe muy
elemental. Y en la comunidad cristiana tenemos que aceptar esa fe
elemental, con tal que se den las condiciones fundamentales del matrimonio.
Los sacramentos precisan la fe, pero no todos la misma fe.

Por eso, en gran parte, la reciprocidad fe y sacramentos se resuelve
en la catequesis, hay que explicar, acompanar, ayudar a jévenes y adultos a
que entren en la orbita del misterio y de esta manera reciban el toque de
Dios, el testimonio de la Iglesia, la instruccion adecuada, la formacion de su
fe y se acerquen a los sacramentos, porque estos son los que van a darle la
vida de Dios de manera real y efectiva. En esta comunidad, en esta familia,
Jesucristo nos ha dado una madre y las madres cuidan de los hijos, incluso
de los mas débiles, en este caso, pues, de los mas necesitados.

Conclusion

Termino con esto mi exposicion. Fe: donde se origina, como se
expresa, cOmo se vive, qué matices tiene; y sacramentos: de donde vienen,
de la prolongacion del misterio de la Encarnacion, como dice el Concilio de
Calcedonia, lo humano y lo divino no se han suprimido el uno al otro, sino
que lo divino ha entrado en lo humano y ha hecho que lo humano sea mas
plenamente humano. A veces nos preguntan por qué hemos de pedir por lo
humano. Podriamos remitirnos a GS, pero en el fondo, a Calcedonia, a S.
Leén Magno, cuando habla en el Tomus ad Flavianum de la union de las
dos naturalezas, aparte del “salvando la propiedad de cada una de las

13

naturalezas”'® (Salva igitur proprietate utriusque naturce), dice: “no

16 S, LEON MAGNO, Tomus ad Flavianum, 3: PL 54,759.
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destruyendo la identidad, sino garantizando”; es decir, cuando el Hijo de
Dios con su naturaleza divina se une a la naturaleza humana -éste es el
misterio de la Encarnacion- no solamente no destruye la naturaleza humana
sino que hace que ésta sea plenamente humana: la libertad llega a su plenitud
en la humanidad de Cristo, etc. Luego, la humanidad completa y perfecta es
Jesucristo. Por eso, cuando se habla de “mas humano” (en el trabajo, en la
vida, en el mundo, en la historia,...) estamos hablando segun el modelo que
es Jesucristo. Por ejemplo, en el ultimo documento que los Obispos
espafioles hemos aprobado sobre la formacion de pastores misioneros, y en
la Ratio para los Seminarios, se habla continuamente de la dimension
humana -que esta tomado de Pastores dabo vobis-, pero esa dimension
humana es del hombre Jesucristo, es decir, una humanidad que viene desde
el principio sostenida por la Persona del Verbo, y en nosotros, sostenida
continuamente por el Espiritu Santo. Luego, no hay humanidad que se
desarrolle en nosotros si no es por la accion de la gracia, desde el primer
momento, pues no existe aquello de primero hombre y después cristiano.
No, no, porque es una totalidad. Eso seria una dicotomia. Es una totalidad
integral desde el primer momento. Por eso, el misterio de la Encarnacion
que se prolonga en los sacramentos es el don pleno de Dios al hombre en
cada uno de los gestos sensibles, que pide de cada persona la entrega o la
respuesta total de fe, de corazon y de cambio de vida. Y ahi, la catequesis.

Yo pienso que en la practica la frecuencia y el acceso a los
sacramentos -es lo que viene a decir el documento- se resuelve como una
ocasion de catequesis. No demos nunca por supuesto que el que viene a
bautizarse sabe lo que es la vida cristiana, o que el que viene a casarse sabe
lo que es el matrimonio cristiano, y si que damos por supuesto que el se
acerca a comulgar sabe lo que esta recibiendo. Por tanto, la tarea que la
Iglesia quiere en este momento especialmente es una tarea de catequesis,
avivar la fe o anunciar la fe, porque el anuncio genera la fe, para que los
sacramentos sean recibidos en la mejor disposicion posible. Y no
excluyamos mas que a los que positivamente se autoexcluyen, porque el
sacramento como tal le va a conceder un aumento de fe en cualquiera de los
siete sacramentos que conocemos, porque son los que instituy6 Jesucristo.
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PREGUNTAS

1. Hoy predomina el sentimiento, quizas somos demasiado protestantes
en cuanto que cada uno se entiende con Dios; pero ;podriamos decir que todo
lo que la Iglesia nos ofrece es mucho mas rico que un mero sentimiento
personal?

Si, muchas veces la gente funciona por el sentimiento; pero, ojo, porque
como constatamos los sacerdotes, muchas personas se acercan a Dios o a la
Virgen, sobre todo en la piedad popular, a partir de lo que ve. Estamos en plena
economia sacramental, también en las imagenes. También la piedad popular es
una prolongacion del misterio de la Encarnacion. A partir de lo que ve y palpa
con sus sentidos entra en la 6rbita de lo divino. Dios ha puesto una economia
de salvacion de enorme calibre. La Encarnacion es una humillacion muy fuerte
del Hijo eterno que se ha hecho hombre y ha pasado por uno de tantos; luego,
no nos extrafie que a lo largo de la historia esta Encarnacion se prolongue en
signos pobres, sencillos, en respuestas muy elementales, muy primarias, pero
no despreciemos nada. Porque cada uno de esos sentimientos o de sus
reacciones, aunque no sea mas que una vez al afio, estan siendo verdaderos y
no estamos tan abundantes en nuestra sociedad como para excluir esas semillas
de fe, o esos destellos de fe, o esas expresiones de fe, que aparecen muchisimo
en la piedad popular en muchos niveles. Esa experiencia ha de entrar en lo
profundo del misterio. Algunos es verdad se quedan muy fuera, pero han
entrado en algo. Digo en cuanto al misterio de la Encarnacion y su prolongacion
que se da también en esos ambitos. Nosotros que tenemos una fe un poco mas
ilustrada, mas formada incluso y mas informada desde el punto de vista
teologico, corremos el riesgo -los pastores- de despreciar lo que son expresiones
muy elementales de la fe. Pero siendo muy elementales, son expresiones de fe.

En otro orden de cosas, también es frecuente que quien movido solo por
esta fe tan elemental estd por ejemplo en un entierro y le viene el sentimiento
de acercarse a comulgar. Y asi una y otra vez, sin pasar por la Confesion. Y es
que tenemos que explicarles a las personas que necesitan el sacramento del
perdon de los pecados. Pero esto hemos de aplicarnoslo nosotros mismos, que
el sacramento de la Confesion bien recibido vale mds que mil actos de
penitencia; porque en el sacramento actta Jesucristo, en los actos de penitencia
actuamos nosotros. Las dos cosas son necesarias. Y también entre nosotros esta
menospreciado el sacramento de la Penitencia.

Es decir, son ocasiones para explicar, catequesis y paciencia.
Evidentemente, cuando una persona solo se fia de su propio sentimiento,
entonces no avanza, porque el dia que se le vaya el sentimiento se le evapora la
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fe. Pero ya, con poquito sentimiento que tenga, vamos a llevarles a un ambito
de catequesis 0 a explicarles de alguna manera el misterio para que puedan
llegar a participar de la totalidad de Cristo y de sus dones en la Iglesia.

2. ;Podria explicar mas la diferencia entre el concepto catolico de la
fey el luterano?

Lutero y, sobre todo, Karl Barth, que es quien ha sistematizado el
luteranismo, entiende que la fe es una accidon directa de Dios en el corazon
humano. Hasta ahi estamos de acuerdo catdlicos y protestantes. Pero eso es la
revelacion, es Dios el que influye en nuestro corazén. Y la fe -dice Barth-
consiste en un fiarse plenamente de este Dios que se revela y punto. Mientras
que desde el punto de vista catdlico, decimos que la adhesion de la fe debe
poner en funcionamiento a toda la persona con su libertad también. Y debe
verificar esta fe. Tenemos el caso de la resurreccion de Jesucristo. La fe que
lleva a proclamar que Cristo ha resucitado es una proclamacion que hacen los
apostoles y las mujeres cuando se han encontrado con Jesus. Cuando la Iglesia
entera recibe este testimonio de los testigos que han conocido las apariciones y
la transformacion de la vida de estas personas, llega a una verificacion de lo
que dentro de su corazon se ha producido. La suma de las pruebas no produce
la fe, pero la fe necesita también estos apoyos en signos palpables, historicos,
etc. Entonces, la respuesta de fe -en lo que entendemos catdlicamente por fe-
es una respuesta que viene por accion del Espiritu Santo, que es sostenida por
el Espiritu Santo, pero que es sostenida en la historia, se verifica en la historia.
En el fondo, estoy diciendo con eso que la fe tiene una encarnacion, de la que
la postura mas luterana prescinde, pues es Dios que se revela y el sujeto que
responde. Por tanto, desde ahi la catequesis se dirigira a suscitar una respuesta
adecuada a Dios, sin signos; es mas si buscas signos -dira K. Barth- eso es una
idolatria. En la postura luterana el contenido de la fe no influye en la fe,
mientras que en la postura catolica si.

Yo creo y creo lo que el Credo enuncia, primero porque la Iglesia me
lo anuncia, y después porque ese Credo si me pongo a verificarlo es facil, pues
puede verlo en Jesucristo, en la historia de la Iglesia, en la vida de los santos
que es la principal verificacion del cumplimiento del evangelio. Pero que yo
busque la verificacion, que yo me interrogue siendo creyente, €so no va contra
la fe, sino a favor de a fe. Santo Tomas dice que las razones previas al acto e fe
disminuyen el acto de fe y las razones posteriores al acto de fe aumentan el
mérito de la fe. Es decir, que si uno necesita muchas razones para creer es que
su fe es muy pequefia, aunque sea valida. Si busca signos y signos y signos, esa
fe es muy elemental, aunque sea fe. Las razones posteriores al acto de fe
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aumentan el mérito de la fe, porque el creyente se pregunta. La primera, la
Virgen, ella al anuncio del angel, pregunta. Esa pregunta no va en contra de su
adhesion, sino que es justamente para que su adhesion sea libre: “;coémo sera
eso?” Porque hay gente que le da como susto que al ser creyentes o mas
creyentes se les plantean mas preguntas que antes. Vamos por buen camino.
Porque es logico que se pregunten las razones posteriores al acto de fe.

3. Me alegra que haya dicho a ver quién es el guapo que niega el
sacramento. Yo me casé por la Iglesia sin fe y luego el Sefior con una pedagogia
personal me ha ido trayendo a la vida de fe y a la Eucaristia.

Gracias a Dios y a tu mujer. Ella es el signo visible del amor que Dios
te tiene. Cuando ella te lo ha hecho palpable has entendido que es verdad. Para
los parrocos, yo he sido parroco muchos afios de mi vida, me he encontrado con
muchos casos, he puesto uno por decir. Creo que ahi lo que tenemos que hacer
es ayudar a los que se van a casar, quizas los de hoy sepan mucho menos que
los de tu época, explicarles lo que significa el amor matrimonial, el amor de
Dios que se concreta en ese cauce, y ese amor donde se ha expresado es en
Jesucristo y es ahi donde hemos de anunciarlo. Me acuerdo que en el ultimo
cursillo prematrimonial siendo parroco en Santo Tomé, en Toledo, habia 13
parejas. Yo les pregunté el primer dia, y fueron muy sinceros: ;y ti por qué te
casas? Solo 2 dieron una respuesta aceptable. Los otros 11, uno “yo, por la
abuela de ésta”,... Y creo que ése es el muestreo actual, o quizas se haya
agravado mas. Después del cursillo también tuve con ellos un encuentro y les
volvi a preguntarles lo mismo a todos. Y decian que habian entendido mucho
mejor por qué se casaban por la Iglesia. Esa catequesis, yo solo di una charla el
resto eran matrimonios, les ayudo. Con todo, habia uno que no creia, y cuando
hice el expediente entonces le pregunté: ;ta quieres a ésta de veras? ;no tienes
ninguna otra en la cabeza? ;y para toda la vida? ;quieres que te quiera para toda
la vida? ;y ta quieres hacer lo mismo? Necesitards Dios y ayuda. Pero tu
planteamiento es éste. Si. ;Y estas abierto a la vida, no vas a taponar la vida?
Luego, pasa el tiempo, y como dice san Pedro, que por vuestra manera de vivir
vayais conquistando el corazén de vuestros maridos (cf. 1Pe ). Esto ya se dice
en la primera comunidad.

Ha sido Dios, su gracias y tu mujer.

4. Antes de la pandemia, nuestra sociedad nos empujaba a vivir la fe
escondidos, ;no cree que este tiempo de pandemia nos ha favorecido para que
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vivir mas esta relacion fe y sacramentos (Uncion) y que no podemos vivir
encerrados?

Eso que subrayas es una de las consecuencias positivas. Los pastores de
la Iglesia y los demaés responsables laicos y consagrados, no nos recluimos, ;nos
acobardamos y nos metemos en nuestros cuarteles de invierno? No, salgamos
al encuentro, poniendo todos los medios que tengamos a nuestro alcance, pero
no vamos a estar asi in saecula saeculorum. Si, creo que ha ayudado a ver que
la fe debe ser vivida en comunidad y en muchos gestos de solidaridad también.

5. ;/Hasta donde es ese minimo de fe que hace falta por ejemplo para el
Bautismo, y en particular, para ser padrinos?

En la practica es un problema diario, lo escucho muchas veces a los
sacerdotes. El garante de la fe, vete a saber qué fe vive y a qué niveles, que
podria servirle para empezar, pero no para ser garante de la fe, que es ser
padrino. Ahi hay una serie de apafios: «que sea testigo, pero no padrino», etc.
No te digo nada si el que viene a ser padrino se halla en una situacion personal
o matrimonial incompatible. Y mas hoy, «;qué padres tienes ti, nifio?» Hay
una gran diversidad. ;Quién se va a ocupar de la fe de este nifio? Ya no solo se
trata de los padrinos, sino de los mismos padres. Y cuando desaparezcan los
abuelos, ;quién va a haber aqui? Yo creo que la practica se deja a la prudencia,
y en eso somos generosos en repartir la gracia de Dios; pero evidentemente
tenemos que poner un limite, ;hasta donde? Esta pregunta la escucho
constantemente en la visita pastoral, es la pregunta mas frecuente. Los curas
suelen decir: «si, prudencia, pero en este caso digame qué hago». No tengo una
receta. Habrd quien no acepta ni la catequesis.

6. Todo esto nace de la Encarnacion, en la pastoral ;no cometemos el
error de separar lo divino y lo humano, primero lo humano y ya vendra lo
divino? Muchas veces, nos conformamos con colaborar con Caritas u otras
obras pensando en lo humano, pero jno es en lo humano donde viene lo divino?

Cuando estudiaba Dogmatica era de los temas mas delicados. No puedo
desarrollarlo ahora, pero desde el punto de vista pastoral, tener claro que no
existe otro humano que el humano Cristo, pero éste es la persona del Verbo
hecha carne. Otra cosa es que tengamos que empezar teoldgicamente por esto,
por el Verbo hecho carne. Esto estd muy explicitado en la formacién humana
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de los sacerdotes, ;primero vamos al hombre y luego ya haremos un cristiano?
No, es que a un hombre lo hacemos siendo cristiano. Es la accion de Dios la
que transforma el corazon y le hace a uno ser cada vez mas humano. Hagamos
lo humano, prescindiendo de lo divino, de la fe, de la accion de Dios, eso es
absurdo. Porque sin la accioén de Dios no podriamos hacer ni siquiera lo humano
(Caritas, ...). Atendemos a una persona en lo que ella necesite, eso si, pero
quien lo hace lo tiene que hacer movido por la gracia de Dios. Y por eso le
merece. “A mi me lo hicisteis” (Mt 25,40), eso lo tenemos muy presente. En la
catequesis eso tenemos que actualizarlo continuamente. O sea que la
Encarnacion del Hijo de Dios haya hecho que la naturaleza humana sea mas
humana que nunca y que nadie, porque ha llegado a la plenitud de humanidad:
¢sa es la humanidad de que se habla cuando se habla de la formacion humana;
o cuando se dice empezamos por lo humano, en cuanto a que no empezamos en
este caso por los sacramentos, pero es que la catequesis ya cuenta con la gracia
de Dios que estd funcionando desde el comienzo. Y por eso, porque tengo
esperanza de que esta persona se edifique sobre Cristo, aunque ain no haya
recibido los sacramentos, yo le anuncio con la fuerza de la palabra que lleva
consigo toda la carga divina de la gracia, le anuncio a Jesucristo. No existe una
fase previa, primer, puramente humana, y después una fase divina. Ahi tenemos
a Henri de Lubac, que influye decisivamente en el concilio Vaticano II, en GS
que ha hablado de la vida mas humana, y ahi hay una frase de De Lubac que
dice que la vocacion del hombre es una, la divina.

7. En el cartel de esta Semana aparece la Virgen comulgando, jeso es
teologicamente hablando correcto o no?

Yo creo que si. Pienso que, una vez que Jesucristo subi6 a los Cielos, la
Virgen iria a Misa alguna vez. No sabemos cuanto tiempo pasé desde que
Jesucristo subio al Cielo hasta que fue asunta Ella, ;tG qué piensas que no fue
a Misa nunca con los Apdstoles? ;no celebraria la Cena con ellos? Mas aun, los
Apostoles le preguntaria a Ella: explicanos como fue toda la infancia de
Jests,... estoy segura que mas de una vez Ella dio testimonio en la primera
comunidad. No me extrafia nada ver a Maria santisima comulgando'’.

17 [Se trata del cuadro que estd en nuestra Catedral de Jerez, de la portada de este nimero
de la revista Asidonense, tomado del cartel de esta XXXI Semana de Teologia. Vemos en
¢l a Maria comulgando con un velo en la mano, era como comulgaba la mujer en la liturgia
hispano-visigotica. Desde el siglo VI al XI, la mujer comulgaba asi]
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8. ;Por qué la fe es una virtud teologal?

Pues es teologal porque tiene a Dios por sujeto y término. Las virtudes
morales, por ejemplo, prudencia, justicia, fortaleza y templanza, mas luego
todas las demas, aunque son movidas por Dios, se llaman por el campo en el
que se ejercen. Por ejemplo, la caridad cristiana aplicada al campo de la
sexualidad se llama castidad, mientras que la fe tiene a Dios como sujeto, como
contenido y como término, al igual que la esperanza y la caridad.

9. [I. Gaztelu] Es muy importante a la hora de un discernimiento tener
en cuenta que la fe no es la misma la que se necesita en un sacramento que en
otro, esto es muy importante de cara al discernimiento. No se puede discernir
la fe igual cuando se celebra un sacramento que en otro. No es lo mismo la
Eucaristia que el Matrimonio y por supuesto el Bautismo. Por un lado, la fe es
necesaria para el sacramento, pero también es verdad, como dice santo Tomdas
que Dios se vale de cada momento de la vida del hombre en el mismo Cristo
para manifestar y comunicar la gracia. No es igual una persona que estd
naciendo o va a nacer a la fe, no se le puede pedir la misma fe que a otra que
ya esta madurando en ella, por tanto, un nifio pequernio que ni siquiera tiene
capacidad racional no se le puede pedir la fe, si a quien tenga la mision de
transmitirsela. El riesgo es que podemos ser un poquito pelagianos (como no
tengas fe no se lo doy) o lo contrario, demasiado minimalista (aunque no tenga
nada de fe se lo doy de cualquier manera). No hay un principio para todos lo
casos, sino que depende de qué sacramento se trate, para discernir bien,
sabiendo que la primacia la tiene la gracia.

Y en cuanto a la catequesis, se trata de un arte en el que ha de entrar
la fides qua y la fides quae. Ni solo instruccion, que ha podido ser un defecto
que se ha podido dar en la Iglesia, ni solo testimonio, que es mas bien el modo
de la catequesis protestante, sino a la vez lo que seria la experiencia personal
de fe y también la expresion en comunion con toda la Iglesia que se transmite
como un tesoro. Creyente y conocedor de la fe de la Iglesia son dos condiciones
necesarias para ser catequista, que no es facil de conseguir. En las parroquias
por eso es tan dificil encontrar catequistas.

Totalmente de acuerdo.
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LA BELLEZA DE LA VIDA EN GRACIA.
Sentido del pecado, conversion y perdon

Jestis Balmori Blanco!
ISTSI

INTRODUCCION

Sabéis la distincion entre un problema y un misterio. Un problema es
una dificultad que surge y que el hombre con su razoén es capaz de
solucionar. Un misterio es algo que trasciende nuestra capacidad racional.
No somos capaces de abarcarlo, pero el Espiritu Santo es capaz de

! Natural de Toledo, donde fue ordenado sacerdote el 27 de septiembre de 1987. Licenciado
en Teologia Dogmatica en la P. Universidad Gregoriana, en Roma. Formo parte del Equipo
de Evangelizacion, en Talavera de la Reina; fue parroco in solidum de la Parroquia Ntra.
Sra. del Pilar, en Talavera de la Reina, vicario parroquial de la Parroquia San Juan Bautista,
en Fuensalida; y, actualmente, es Parroco de la Parroquia Santisimo Corpus Christi, en
Toledo y Profesor en el Instituto Superior de Teologia S. Ildefonso (ISTSI), en Toledo,
donde imparte la asignatura de Penitencia y Uncion de los enfermos.
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introducirnos en ¢él. Ademas, pvomplov (griego) se traduce al latin como
sacramentum. Sin embargo, en sentido biblico, misterio es el lugar donde
Dios se revela, como vemos en la zarza ardiente de Moisés. No es capaz de
explicarselo, sino que “descélzate, porque el lugar que pisas es sagrado” (Ex
3,5), porque es Dios quien se esta revelando. No aspiro a explicarlo todo,
sino a que captemos el centro y desde ahi podremos enfocar adecuadamente
el resto.

Hablaré de una serie de cosas, pero lo importante es que el Espiritu
Santo os lo haga gustar interiormente. “Hacedlo todo para gloria de Dios”
(1Cor 10,31), hemos rezado en la Hora Intermedia. Como Maria Magdalena
cuando ve al Resucitado y le llama “Rabboni”, ;a qué se refiere sino al
Maestro en sentido pleno?

Hace tiempo se viene escuchando repetidamente en la Iglesia que hay
una crisis del sacramento de la Penitencia. Hablar asi, parece dar a entender
que tenemos unas comunidades cristianas que viven plenamente la fe, la
Eucaristia, la humildad, la caridad, el aprecio de la Palabra de Dios, pero que
los creyentes no se acercan al sacramento de la penitencia. {No!, el asunto
no es propiamente una crisis del sacramento de la Penitencia, sino que
estamos viviendo una profunda crisis de fe. Es la falta de una vivencia
profunda y responsable de la fe y esto queda patente en la falta de la practica
del sacramento de la Penitencia. La poca frecuencia del sacramento de la
Penitencia es un termdémetro que nos avisa que la infeccion es muy grave y
el abandono de su vivencia es la punta de un iceberg que nos esta indicando
que la dificultad estd mas en el fondo.

En Occidente hoy tenemos una crisis seria de fe, por eso los ultimos
Papas nos insisten en la necesidad de una nueva evangelizacion. Es
importante que tengamos en cuenta que no se puede solucionar una
dificultad si no vamos al origen de la misma. Todo lo que hagamos, si no
afrontamos el origen de la dificultad, son pafios calientes que no curan la
infeccion. Las respuestas pastorales deben tener bien claro de donde
partimos, donde esta el origen de la dificultad y a donde queremos llegar.

Otra constatacion importante a tener en cuenta es reconocer cOmo
estamos perdiendo el valor sagrado y divino de los sacramentos,
precisamente por esta falta de fe. En la carta apostolica Porta Fidei,
convocando al Afio de la fe, Benedicto XVI afirmaba:
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“... sucede hoy con frecuencia que los cristianos se preocupan mucho
por las consecuencias sociales, culturales y politicas de su
compromiso, al mismo tiempo que se sigue considerando la fe como
un presupuesto obvio de la vida comun. De hecho, este presupuesto no

s6lo no aparece como tal, sino que incluso con frecuencia es negado™?.

Creo que podemos trasladar esta afirmacion al campo de los
sacramentos. Con frecuencia nos quedamos en los aspectos sociales y
comunitarios de los bautizos, primeras comuniones, bodas, obviando la
dimension divina y de entrega que las Personas divinas hacen en los
sacramentos. No reconocemos que el auténtico protagonista en los
sacramentos es Cristo que estd presente y comunicando su gracia, que esta
queriendo obrar en nosotros, si le dejamos?>.

En los sacramentos Cristo estd hoy, aqui y ahora, actuando en su
Iglesia, tocando personalmente a cada uno que se acerca a recibirlos. Es
necesario recuperar el sentido sobrenatural de los sacramentos como
encuentro real y verdadero con Cristo Resucitado en nuestro caminar hacia
el Padre.

Un ultimo comentario. Es necesario que nos preguntemos por el
sentido de las cosas. Buscar el sentido y la razén de las cosas es propio del
hombre, precisamente cuando sabemos la razon, el logos, de por qué algo es
necesario, entonces somos capaces de vivirlo. El ser humano no es como los
animales que actian por instinto y por predeterminacion. El hombre necesita
saber un «por qué» que motive su actuar. Es muy significativa esa actitud de
los niflos que preguntan constantemente: «y por qué?». Tratemos de

2 Porta Fidei (11/10/2011), 2 [http://www .vatican.va/content/benedict-xvi/es/
motu_proprio/documents/hf ben-xvi_motu-proprio 20111011 porta-fidei.html]

3 G. MULLER, El poder de la verdad, Didaskalos, Madrid 2020, 64: “Hoy somos testigos de
un clima antidogmatico que tiene efectos muy negativos para entender los sacramentos. De
esta manera, los sacramentos ya no se ven como signos visibles instituidos por Cristo y
celebrados en la Iglesia, que producen gracia invisible efectivamente en aquellos que tienen
buena disposicion. Los sacramentos se convierten en medios psicologicos y sociales de
soporte para facilitar nuestras experiencias misticas mas intensas con un «Cristo» delineado
en nuestro inconsciente de acuerdo con nuestra propia imagen y semejanza”.
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iluminar el sentido mas hondo del tema que afrontamos hoy*, el del
sacramento de la Penitencia.

Como marco en el cual enmarcar nuestra reflexion de hoy, me parece
sugerente partir de aquella propuesta que el Papa San Juan Pablo II pedia
como método para revitalizar el sacramento de la Penitencia’. El nos
invitaba a realizar unas catequesis renovadas sobre algunos temas
fundamentales del misterio del perdon. Como respuesta a esta peticion
hilvano esta ponencia del siguiente modo: Si nos dejamos iluminar por la
luz de Cristo, podremos vislumbrar el sinsentido y la fealdad del pecado (I),
para abrirnos a la luz y a la belleza de la conversion cristiana (II), que se nos
ofrece siempre en el perdon incondicional del Padre (II). Los sacramentos
son encuentros reales y personales con Cristo, que buscan en nosotros
posturas personales y respuestas sinceras. Es muy necesario acercarse al
sacramento del perdon desde esta perspectiva amorosa y personal para poder
tener una experiencia gustosa y provechosa del mismo.

I. DEL SIN SENTIDO Y LA FEALDAD DEL PECADO

El 26 de octubre de 1946, en un radiomensaje al Congreso
Catequistico nacional de los Estados Unidos, el Papa Pio XII afirm¢é de un
modo rotundo: “El pecado del siglo, es la pérdida del sentido del pecado™.
San Juan Pablo II ird més al centro del problema diciendo que la pérdida del
sentido del pecado es por culpa de haber perdido el sentido de Dios. Cuando
Dios no esta en el horizonte del hombre, el hombre pierde el sentido del
pecado. Dostoievski afirmara que si Dios no existe todo esta permitido.

Tenemos que partir de reconocer que el pecado es un misterio. San
Juan Pablo II en la Exhortacion apostdlica sobre la Reconciliacion y

4 V.E. FRANKL, Ante el vacio existencial, Herder, Barcelona 2003, 128: “En una carta a la
princesa Bonaparte, Sigmund Freud opinaba: «...En el momento en que uno se pregunta
por el sentido y el valor de la vida es sefial de que se esta enfermo, porque ninguna de estas
dos cosas existe de forma objetiva; lo unico que se puede conceder es que se tiene una
provision de libido insatisfecha»”. Personalmente, me inclino mas a creer que, al
preguntarse tal pregunta, el hombre sélo demuestra una cosa: que es hombre auténtico.
Ningun animal se ha planteado jamas la pregunta del sentido de su existencia. Considero
que no sdlo es especificamente humano preguntarse por el sentido de la vida, sino que es
también propio del hombre someter a critica este sentido”.

SCf. Exhortacion apostolica post-sinodal Reconciliatio et Paenitentia (2/12/1984), 26 [RP].
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Penitencia comenta como el pecado se esconde en el misterio de la iniquidad
(Cf. 2Tes 2,7). Para poder entrar en este misterio es necesario que la luz del
Espiritu Santo nos ilumine, sin El no comprendemos nada.

El pecado es rebelion contra Dios, desprecio de Dios, infidelidad a
Dios. Pero nos quedamos con la primera parte de la afirmacion: la rebelion,
el desprecio, la infidelidad y no consideramos ni caemos en la cuenta de a
quién ofendemos y despreciamos, no reconocemos contra quién hacemos
estos actos.

Creo que en este aspecto nos pasa como en otras muchas realidades y
situaciones. Después del Concilio Vaticano II se present6 la Iglesia como el
Pueblo de Dios, y se hablo y se exalté el sentido de “pueblo”, de asamblea,
pero no se considero suficientemente ni se recalco, incluso se oscurecio, que
la Iglesia era (pueblo) “de Dios”; y que, en la definicion de “Pueblo de Dios”,
lo central y lo definitorio no es ser un Pueblo, sino un Pueblo convocado,
creado y vivificado por Dios.

Respecto del pecado creo que nos puede haber pasado algo parecido.
Hemos insistido tanto en lo que de accién tiene el pecado, que no hemos
considerado y reconocido a Aquel a quien ofendemos al pecar, a quien recibe
y sufre nuestra rebeldia, nuestra infidelidad y nuestra maldad.

El pecado consiste en que Dios nos ofrece paternalmente, por Cristo,
la vida, siendo Cristo mismo la vida y comunicandonos al Espiritu Santo
como principio de vida, y nosotros lo rechazamos.

Tenemos que reconocer sinceramente el sentido personal del pecado.
El pecado no es una obra mal hecha sin mas, o una obra desordenada, sino
el rechazo del amor personal y cercano de las Personas divinas. El pecado
es un suicidio, es el aniquilamiento de nuestro ser mas auténtico e intimo.
Es destruir nuestra participacion en el ser de Dios, en la vida de Dios. Por
tanto, como se ve, se trata de algo ontologico, atafie al ser, no es algo
meramente juridico, tomado en el sentido mas leguleyo de este concepto.

El pecado es la repulsa del don paternal. Por tanto, el pecado no se
entiende, en su realidad mas honda, si no hemos captado antes el realismo
del amor paternal de Dios. El pecado es una realidad ontoldgica, porque
atafie al ser y es una realidad teoldgica porque ataiie a Dios.

El pecado es una autoafirmacién, autofinalizacion. Lo que quieren
Adan y Eva al pecar, al desobedecer, es dejar de ser dependientes de Dios.
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Se busca ser independientes de Dios, no quieren ser criaturas, buscan ser
dios. Nos afirmamos en nosotros mismos frente a Dios y hacemos nuestro
proyecto, pensamos que asi vamos a ser mds felices. En el pecado no
obedecemos a Dios, pero no obedecerle quiere decir que no recibimos su
Palabra, no recibimos la vida que nos ofrece. En el pecado, al rechazar el
amor del Padre no nos hacemos independientes, sino que entramos bajo el
influjo del mal y de satands. El hombre al ser una criatura nunca podra vivir
independiente y de un modo auténomo, nunca podré ser causa de su ser y
necesita estar al servicio de algo mas grande, por eso o sirve a Dios o servira
al maligno, no hay término medio.

El hijo prédigo dice: “dame la parte de herencia que me corresponde”.
Pero este hijo no recibe nada nuevo, recibe menos de lo que ya tenia y de lo
que ya gozaba, porque todo lo del padre era de los hijos, asi se lo dijo al
hermano mayor, pero lo quiere no recibiéndolo del padre, y lo quiere poseer
al margen de €l. Se apropia lo que ya tenia, pero remarcando que ya no lo
quiere como recibido constantemente del padre. En este modo de posesion
es como dilapida y destroza todo lo que cree poseer. No querer recibir de
Dios, ésta es la sustancia del pecado.

No se peca contras las virtudes, se peca siempre contra Jesucristo en
la materia que sea.

La repugnancia al pecado estd en proporcion directa con la actitud
filial con la que vivimos. Si el pecado es ofensa, desprecio de Dios,
solamente vivir el misterio de Dios nos puede hacer comprender la gravedad
del misterio del pecado.

Es Cristo quien cargando con nuestro pecado y viviendo en total
intimidad con Dios Padre sabe y experimenta la gravedad y la oscuridad del
pecado. Es Cristo quien ha vivido el horror del pecado, experimentando en
si mismo, las consecuencias que el pecado del desprecio de Dios y el
alejarnos de su presencia, provocan en el hombre.

Son los santos, quienes viven del misterio del amor de Dios en
comunion con Cristo, quienes han comprendido y entendido el dolor que el
pecado conlleva. No es un pecador empedernido quien comprendera el
horror y la gravedad del pecado, sino que aquel que vive y se sumerge en el
misterio del amor de Dios es quien comprende la gravedad y el horror que
conlleva despreciar ese amor, que en eso es en lo que consiste el pecado.
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Que se muera un hombre de hambre, el hecho de morirse, en un
sentido, da igual, porque de algo se tiene que morir. Pero que yo pudiendo
dar de comer al hambriento le cierre mi corazdn, esto es un pecado: “si uno
tiene bienes del mundo y, viendo a su hermano en necesidad, le cierra sus
entrafas, ;cOmo va a estar en €l el amor de Dios?” (1Jn 3,17). Morirse no es
un pecado, lo grave no es que alguien se muera, esto es un hecho natural, lo
grave es que dejemos morir de hambre a otro ser humano. Gaudium et Spes
nos dice que cuando no damos de comer al hambriento lo estamos matando®.
Apenas tenemos sentido del pecado.

Mucha gente habla de “falta” en lugar de “pecado”. Llamamos falta al
pecado para quedarnos mas tranquilos, pero hay una diferencia sustancial.
La falta es una imperfeccion. La imperfeccion consiste en aquellas acciones
y tareas que nosotros no somos todavia capaces de hacer, por nuestra
limitacién e inmadurez, y por lo tanto no se nos puede exigir, puesto que
nadie estd obligado a lo imposible. También la falta se puede considerar por
no darnos cuenta e inadvertencia, pero entonces, en este caso, no ha sido un
acto humano y responsable. En ambos casos esto es una imperfeccion y
nunca puede ser imputable.

Pero el pecado es que yo soy consciente de que el Espiritu Santo quiere
moverme para realizar una accidén conmigo y a mi no me da la gana hacerlo.
En esto consiste el pecado, ya sea mortal o venial, en que yo sé que el
Espiritu Santo quiere moverme para llevarme a mi santificacion, y a mi no
me da la gana secundar su impulso.

Tenemos que crecer en la consideracion de la gravedad del pecado
como ofensa a Dios, y aqui darnos cuenta también de la gravedad del pecado
venial’. Parece que el pecado venial no tiene importancia: “El menor pecado
venial desajusta mi personalidad” (Ven. José Rivera). Todo pecado es algo
muy serio y muy grave. Solamente reconoceremos la gravedad del pecado
cuando vivamos convencidos y ciertos del amor infinito de Dios. Solo desde
el amor se puede apreciar y reconocer la gravedad del pecado.

6 GS 69.

7 Ciertamente, no nos referimos aqui al sentido de la afirmacion de Bayo, condenada por
Pio V, en la que afirmaba que no hay pecado alguno que sea por naturaleza venial, sino que
todo pecado merece la pena eterna (Cf. DS 1920). Una cosa es resaltar que todo pecado
tiene su importancia y que por el hecho de que fuera venial no le hace inofensivo y otra,
bien distinta, cargarse la diferencia entre pecado mortal y venial.
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En la situacidon actual de muchos catdlicos esta totalmente perdido,
respecto del pecado, este sentido de ofensa, de rechazo, de desprecio del
amor de las Personas divinas. Concretamente, en el momento actual,
respecto del pecado de pederastia de algunos sacerdotes, se oye hablar del
sufrimiento de las victimas y del dafio producido a la infancia en su
inocencia. Todo esto es verdad y nunca se ponderara suficientemente, pero
siempre en todo pecado el primer ofendido y dafiado es Jesucristo. No se
recalca el dafio que este pecado produce en las Personas divinas. Se recalca,
se habla y se busca la necesidad de reparar el dafio ocasionado a las victimas,
y como digo, en esto siempre nos quedaremos cortos, pero no se recalca, ni
se busca la necesidad de reparar el amor despreciado de Jesucristo que
conlleva ese pecado.

He tratado de iluminar, para recuperar el sentido del pecado, la esencia
de esta realidad, donde se encuentra el ntcleo del misterio del pecado. Ahora
quiero simplemente sacar algunas consecuencias que no se tienen muy en
cuenta en el momento actual.

En primer lugar, cuando he hablado del pecado de pederastia,
recalcaba cdmo no se habla de reparar al amor despreciado de Jesucristo.
Pero esa reparacion tendrd que ser de toda la Iglesia, dado que cuando un
miembro del Cuerpo Mistico de Cristo actua mal, el resto del Cuerpo no
puede sentirse indiferente. La imagen del cuerpo referida a la Iglesia es muy
iluminadora. Ciertamente hay que tener en cuenta que un miembro del
cuerpo no es personal, no tiene conciencia propia, mientras que cada uno de
nosotros somos miembros del Unico cuerpo de Cristo sin perder nuestra
propia identidad y responsabilidad. Pero si superamos este detalle, podemos
comprender que cuando un miembro del cuerpo actua mal, por ejemplo, una
mano abofetea a otra persona, es toda la persona la que se ve en la necesidad
de reparar el dafio.

Recuerdo que mucha gente se escandalizd cuando para entrar en el
nuevo milenio, el Papa Juan Pablo II quiso hacer un acto de arrepentimiento
de toda la Iglesia por los pecados cometidos por los cristianos en el siglo
XX. Afirmaba el Papa que no podiamos comenzar un nuevo milenio sin
purificar nuestros corazones y reparar los pecados cometidos por tantos
miembros de Iglesia. Algunos se asustaron porque creian que era reconocer
defectos en la Iglesia de Cristo. El asunto es muy sencillo, la Iglesia de
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Jesucristo es santa, pero en ella vivimos muchos miembros que somos
pecadores y afeamos el rostro de la Iglesia. Pero es toda la Iglesia la que
tenemos que hacer penitencia y reparar los pecados que cometemos los
miembros que peregrinamos todavia por esta tierra. Todos recordamos
aquella anécdota de un pecador que se fue a confesar con el Cura de Ars y
llevaba un monton de pecados mortales, el Cura de Ars le escuchd, le dio la
absolucién y le puso una penitencia. El pecador arrepentido le comento6 que
como habiendo confesado pecados tan gordos le imponia una penitencia tan
pequeiia, y el santo cura respondi6 que el resto de la penitencia lo hacia él.

En segundo lugar y muy relacionado con esto, si somos un solo cuerpo,
cualquier pecado que realiza un miembro dafa a todo el cuerpo. Es necesario
descubrir como la ciencia hoy, afirma planteamientos que la Iglesia ha
vivido desde su origen. La misma ciencia tiene que corregir afirmaciones
que parecian categodricas e incuestionables, y que en el decurso del tiempo
ha tenido que ir rectificando con los nuevos descubrimientos. Hoy la teoria
del caos, tan comentada, afirma que en un mundo que creemos tan
predeterminado, las cosas no son tan predecibles. Se afirma que es posible
que un acontecimiento pequefio e insignificante puede desencadenar una
cadena de sucesos insospechados hasta tener consecuencias enormes. Por
ejemplo, romperse el cordon de un zapato, retrasa salir a la hora
acostumbrada de casa y esto hace que se pierda el metro que se coge todos
los dias, y resulta que ese dia el metro descarrila y mueren todos los que
viajaban en él. Este detalle, de romperse el cordon del zapato, ha cambiado
totalmente el desarrollo de tu vida. Se dice que el aleteo de una mariposa en
Brasil, puede desencadenar un tornado en Texas. Es lo que se llama el efecto
mariposa. Es la teoria del caos. Se denomina asi porque rompe toda prevision
que se habia hecho en un proyecto. En un experimento determinado basta
que un elemento insignificante modifique las condiciones iniciales o durante
el proceso para que los resultados sean completamente diversos e incluso
impredecibles.

Johan Gottlieb Fichte, en el afio 1800, afirmd: “No se puede mover de
su lugar un grano de arena sin cambiar en algo todas las partes de la
inconmensurable inmensidad”. Esto es lo que la Iglesia ha afirmado durante
toda su existencia. Un acto, todo acto, de un hombre, por poco influyente
que sea en la sociedad, afecta a toda la humanidad.
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S. Juan Pablo II afirmara, en Reconciliatio et Paenitentia, que existe
la ley de la elevacion: “toda alma que se eleva, eleva al mundo”®. A esta ley
de la elevacion corresponde, por desgracia, la ley del descenso, de suerte,
que del mismo modo que se habla de la comunion de los santos se puede
hablar de una comunién del pecado, por la que un alma que se abaja por el
pecado, abaja consigo a la Iglesia y, en cierto modo, al mundo entero. En
otras palabras, no existe pecado alguno aun el mas intimo y secreto, el mas
estrictamente individual, que afecte exclusivamente al que lo comete.

De todo este planteamiento deducimos dos cosas. En primer lugar, que
nuestra vida esta siempre bajo el Sefiorio de Cristo: nosotros no podemos
predecir todo, pero a Jesucristo no se le escapa nada. Por eso tendremos que
vivir siempre afirmando: “haremos tal cosa, si Dios quiere”, como dice al
apostol Santiago.

Por otro lado, todos nuestros actos, pensamientos, palabras y
omisiones tienen consecuencias para nosotros y para el mundo entero. Mi
vida est4 vinculada a toda la humanidad. Mis acciones y decisiones afectan
a toda la humanidad. Este es el verdadero ecologismo. Un ecologismo que
no atafie solamente al mundo fisico, sino también al mundo espiritual.

En tercer lugar, teniendo repercusiones universales el pecado siempre
es un hecho personal. Pecan las personas, no pecan las estructuras, los
Estados, los Gobiernos, las empresas, aunque existan “estructuras de
pecado™. Hoy nos escudamos constantemente en que son la sociedad y las
estructuras sociopoliticas las que tienen la culpa de que el mundo esté como
estd. Sin embargo, la situacion actual del mundo es el resultado de la
culminacion y la concentracion de muchos pecados personales. No seremos
culpables de muchas cosas, pero tendremos que revisar nuestra
responsabilidad cuando con nuestro pecado estoy favoreciendo y
potenciando muchas situaciones malas del mundo. Siempre las verdaderas
responsabilidades son de las personas'®. El pecado es siempre de cada
persona y hay una responsabilidad personal insoslayable.

$RP 16.

® Carta enciclica Sollicitudo rei socialis (30/12/1987), 36; Catecismo de la Iglesia Catdlica,
1869.

10 RP 16: “La Iglesia, cuando habla de situaciones de pecado o denuncia como pecados
sociales determinadas situaciones o comportamientos colectivos de grupos sociales mas o
menos amplios, o hasta de enteras naciones y bloques de naciones, sabe y proclama que
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II. A LA BELLEZA Y EL ESPLENDOR DE LA CONVERSION

En la Sagrada Escritura queda claro la postura reiterativa del hombre
en el pecado. A la Alianza constantemente ofrecida por Dios y restaurada
por Dios se opone el constante rechazo del hombre a su amor.

En el Nuevo Testamento Cristo comenzara su predicacion volviendo
a invitar a la conversion'!. El camino de la fe de todo hombre siempre
comienza y conlleva la necesidad de una profunda y total conversion. Todo
encuentro con Cristo, provoca una conversion: Nicodemo, la Samaritana,
Zaqueo...

En la Sagrada Escritura se alude a esta actitud con dos conceptos
claros: “epistrefein” y “metanoia”. Terminaran identificAndose y
refiriéndose ambos a una conversion profunda, a una cambiar de vida, una
vuelta a Dios y a hacer penitencia. Pero cada concepto tiene un matiz digno
de considerar.

“Epistrefein” (emotpépm) implica un movimiento, el de desandar el
camino, al mismo tiempo que un cambio de orientacion, un volverse hacia;
se refiere al cambio de comportamiento exterior, al cambio de las obras que
el hombre hace. Mientras que “metanoia” (puetavom) se refiere a la necesidad
de cambiar de mentalidad, de modo de pensar. La conversion es una
mentalidad nueva, un modo de pensar, de valorar nuevo, que conlleva un
modo de vivir y de actuar también nuevos.

estos casos de pecados social son el fruto, la culminacion y a la concentracion de muchos
pecados personales. Se trata de pecados muy personales de quien engendra, favorece o
explota la iniquidad; de quien, pudiendo hacer algo por evitar, eliminar, o, al menos, limitar
determinados males sociales, omite el hacerlo por pereza, miedo y encubrimiento, por
complicidad solapada o por indiferencia; de quien busca refugio en la presunta
imposibilidad de cambiar el mundo; y también de quien pretende eludir la fatiga y el
sacrificio, alegando supuestas razones de orden superior. Por lo tanto, las verdaderas
responsabilidades son de las personas.

Una situacion —como una institucion, una estructura, una sociedad- no es, de suyo, sujeto
de actos morales; por la tanto, no puede ser buena o mala en si misma. En el fondo de toda
situacion de pecado hallamos siempre personas pecadoras”.

! Notese la relacion entre el anuncio de conversion hecho por Juan Bautista: “Convertios
porque esta cerca el Reino de los Cielos” y el de Cristo: “Convertios porque el Reino estd
en medio de vosotros”.
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S. Gregorio de Nisa, en el tratado sobre el perfecto modelo del
cristiano, nos dice:

“Hay tres cosas que manifiestan y distinguen la vida del cristiano: la
accion, la manera de hablar y el pensamiento. De ellas, ocupa el primer
lugar el pensamiento; viene en segundo lugar la manera de hablar, que
descubre y expresa con palabras el interior de nuestro pensamiento; en
este orden de cosas, al pensamiento y a la manera de hablar sigue la
accion, con la cual se pone por obra lo que antes se ha pensado.
Siempre, pues, que nos sintamos impulsados a obrar, a pensar o a
hablar, debemos procurar que todas nuestras palabras, obras y
pensamientos tiendan a conformarse con la norma divina del
conocimiento de Cristo, de manera que no pensemos, digamos ni
hagamos cosa alguna que se aparte de esta regla suprema”'2.

Lo primero que detectamos en una persona si se ha convertido es que
vive y actua de un modo distinto al mundo. Pero antes de eso es necesario
que esa persona haya cambiado su modo de pensar, de valorar. Y notamos
si alguien ha cambiado su modo de pensar en que su modo de hablar, de
valorar, de juzgar ha cambiado. La conversion de un cristiano no consiste
solamente en cambiar el comportamiento externo, sino que lo que antes para
mi era ganancia ahora es perdida, lo que para mi antes era prioritario ahora
esa prioridad lo ocupa otra Persona.

La vida cristiana conlleva una nueva mentalidad y si no entramos en
la mentalidad de Cristo nuestra conversion no tendré fuerza. Es mucho mas
importante cambiar nuestro modo de pensar que cambiar solo nuestros
comportamientos. Por esto mismo no duran nuestros buenos propdsitos. “Si
no vives como piensas, terminaras pensando como vives”. Sin la conviccion
de que tener a Cristo es lo mejor, y con El, quien pierde, gana, y de que los
ultimos son los primeros, nuestros comportamientos no se sostendran. Seran
como la semilla plantada entre piedras y zarzas, que por falta de raiz o por
las seducciones del mundo, la semilla se seca y no da fruto.

Hemos insistido en que la conversion es un “cambio”. Se habla
siempre de la necesidad del “cambio”. Cambio es una palabra talisman, igual

12 Cf. Oficio de lecturas del martes de la semana X1I del tiempo ordinario.
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que “progresista”. El asunto es hacia donde cambiamos y hacia donde
progresamos.

Pero debemos profundizar mas en el sentido de la conversion. Si
hemos estado afirmando reiterativamente que la gravedad del pecado y la
esencia de la maldad del pecado es el rechazo del amor paternal de Dios
manifestado en Cristo, la conversion cristiana no es solamente un cambio de
modo de pensar, sino que ese cambio de modo de pensar tiene una razon, un
por qué mas profundo. La conversion cristiana, que, por supuesto, conlleva
un cambio en el modo de pensar, tiene siempre un profundo sentido
personal.

Por tanto, convertirnos no es sola y simplemente cambiar, sino que es
volver al amor del Padre. Lo més genuino de la conversion es esta vuelta al
trato personal, intimo y cercano con Dios'. Si a un drogadicto le sacamos

3 M. 1. RUPNIK, Le abrazé y le besé, PPC, Madrid 1997 [actualmente, en: BAC, Madrid
2016], 53ss: “En la parabola (del hijo prodigo) se subraya que el punto mas delicado del
itinerario espiritual es lo que sucede en el corazén del hijo cuando empieza a sentir en si
mismo nostalgia de las cosas de casa. Puede ser que se trate solo de la nostalgia por alguien
que le dé de comer y que se decida a volver a casa mas por la comida que por el padre. De
hecho, vuelve a casa con la idea de ser siervo. Parece un gesto que hace porque se ha
arrepentido, porque se reconoce indigno de seguir siendo hijo. Pero, en realidad, esta
todavia a mitad de camino y estd cayendo en la ultima tentacion que se encuentra en el
itinerario de la conversion. Cuando la persona se descubre en el pecado, corre el riesgo de
imponerse ella sola las penas y los castigos. Normalmente esto sucede o bajo una apariencia
de humildad o basandose en una presunta justicia. La persona decide reparar, recuperarse a
si misma con una “multa”, con una penitencia. Puede decir: de ahora en adelante ya no haré
mas estas cosas. O bien: de ahora en adelante haré asi y asi. O incluso: me ofrezco para una
mision dificil, quiero ir lejos y hacer todo al revés de como lo he hecho hasta ahora, nunca
mas cometeré estos pecados. Con esta disposicion, se hacen propositos sacrosantos, uno se
vuelve humilde, pequefio, bueno, dispuesto a elegir siempre los ultimos puestos. Pero en
todo esto se esconde una gran tentacion, que consiste en quedar anclado en el propio mundo,
no salir de si mismo, no cruzar los confines del propio yo. No se entra en el amor, sino que
se queda encerrado en la propia mentalidad, prisionero del propio modo de pensar. Se
proyectan en la pantalla de la propia razon proclamas grandes y santas, pero es el propio
“Yo” afirmativo el que lo gobierna todo. Entrar realmente en uno mismo quiere decir entrar
en el amor, encontrarse ante el Otro que nos ama, reconocerlo en una comunicacion que nos
introduce en una relacion auténtica, en una actitud de confiar en él. Entrar en uno mismo
significa entrar en el corazén, descubrir el corazén y encontrarse ante un Padre
misericordioso que no traiciona, sino que nos mira con un amor perenne. (...)

La ultima tentacion trata de hacernos permanecer ateos, de no dejarnos entrar en la
dimension auténticamente religiosa. Trata de sustituir la fe como realidad relacional por una
fe entendida como ética, idea del bien, como un obrar segiin deseos piadosos y devotos.
Pero creer es reconocer al Otro, es un éxtasis de amor de persona a Persona”.
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de la droga, y le sumergimos en la sociedad de consumo, volviendo a un
trabajo respetable, y vive buscando el afan del dinero y el lujo, no se ha
convertido. En todo caso ha salido de una esclavitud mal vista, para entrar
en otra esclavitud bien vista y valorada, pero sigue viviendo esclavizado. Un
pecador no se convierte cuando sale de un pecado para sumergirse en otro.
Puede salir de un pecado que socialmente estd mal visto y se sumerge en
otro que la sociedad no ve mal. Un pecador se convierte cuando se encuentra
con Cristo y su vida se centra y se fundamenta en Cristo, y abandona todo
pecado. La conversion conlleva aquella afirmacion de la regla de San Benito
de “no anteponer nada a Cristo”.

La conversion no consiste solo y, primeramente, en ser mejor persona,
sino en establecernos en el amor esponsal de Cristo que como consecuencia
nos hara siempre ser mejores personas. Trastocar el medio por el fin es muy
daiino y peligroso, aunque al principio no se note la diferencia. El placer es
un medio en la comida, pero cuando en la comida se busca directamente el
placer de comer dejando a un lado el fin que es alimentarse, nos
despersonalizamos y embrutecemos. El cambio de vida que provoca la
conversion es una consecuencia de volver al Padre, no es el fin de la
conversion.

Si no presentamos la conversion con esta hondura y radicalidad nos
podemos quedar en tratar de llevar a la gente a vivir unos “valores”
impersonales que no seran nunca capaces de establecer una vida madura,
porque una vida siempre se construye y se establece en el encuentro con
Cristo, que ha muerto y ha resucitado por cada uno de nosotros, no en el
encuentro con unos ‘“valores”. Si antes hemos comentado que no se peca
contra las virtudes, sino contra Jesucristo, no se puede establecer el
fundamento de una vida en unos “valores” impersonales, sino en la persona
viva de Jesucristo, que en esto consiste la conversion ',

Otro aspecto a profundizar en el tema de la conversion es que se ha
insistido mucho en que convertirse es cambiar el fin de nuestra vida, la razéon

14 s Conocen la pelicula “El tercer milagro” (The Third Miracle, 1999) de la directora polaca
Agnieszka Holland? Basada en hechos reales, cuenta la historia de un sacerdote catélico,
experto en desenmascarar fraudes en el campo de la piedad popular, vive una profunda
crisis de fe, y en cierta ocasion una joven escéptica le dice que ser catdlico es algo muy
facil, puedes hacer todo lo que quieras y luego vas y se lo cuentas a un cura y ya esta todo
arreglado. Al final, “Dios nunca desaprovecha milagros”.
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de nuestro vivir. Es cierto que dira San Pablo: “lo que para mi era ganancia,
ahora es pérdida” (Flp 3,7). Yo buscaba mi comodidad, mi placer, mi
fortuna, mi fama, y ahora busco el amor de Cristo, su amistad y el bien de
mis hermanos. Pero la conversion no conlleva solamente un cambio en el fin
de mi vida, la finalidad de mi existencia, sino que la conversion conlleva un
cambio en el principio de operaciones de mi actuar. Convertirse significa
que muero a mi mismo, muero a mi hombre viejo y dejo al Espiritu Santo
que sea el principio de operaciones de mi pensar, juzgar y actuar.

Yano planteo las cosas como qué tengo que hacer para agradar a Dios,
sino que en cada momento le pregunto a Cristo: “que quieres que hagamos
Ta y yo”. Mi vivir y mi actuar es dejar al Espiritu Santo que viva en mi, es
secundar las inspiraciones del Espiritu Santo. La vida de un cristiano es vida
de Cristo con nosotros.

Si tomamos un ejemplo grafico podemos ver nuestra vida como
conducir un coche, en el cual nosotros lo dirigimos y vamos a donde
queremos. Puedo dejar entrar en el coche a Jesucristo y se sienta a mi lado y
El me dice a donde hay que ir y por donde, pero sigo conduciendo yo. La
conversion total, y esto es una tarea de toda la vida, es dejar a Cristo que se
siente en el lugar del conductor y que Fl dirija el coche, ponga la velocidad
que El quiera y me lleve a donde El quiera, por donde El quiera.

Convertirnos es dejar nuestra vida en manos de Cristo, es caminar no
solo al lado del Sefior, sino dejar que El viva en mi, y yo adherirme
libremente a sus inspiraciones.

Para convertirnos es necesario que nos demos cuenta y reconozcamos
que somos pecadores. Una persona que no se sabe enferma no va al médico.
Uno puede tener una enfermedad gravisima y mortal, pero si no se reconoce
enfermo, no se le puede curar. El problema del mundo actual es que no se
reconoce pecador, no se sabe enfermo, no experimenta la necesidad de ser
curado de un mal que lo esta destruyendo. S. Juan Pablo II nos dird que no
basta para ser salvado reconocer que en el mundo hay mucho pecado y que
esta todo muy mal, es necesario que uno sea consciente de que yo soy
pecador’>. Soy pecador y ademas no soy capaz de salir de esta situacion de
pecado con mis solas fuerzas.

5 Cf.RP 3lc.
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D. José Rivera, un sacerdote que ya es Venerable, de la diocesis de
Toledo, hablaba de este asunto afirmando: “Del pecado no hay salida, hay
sacada”. Tenemos que ser rescatados de la situacion de pecado, de la cual el
hombre nunca puede salir con sus solas fuerzas.

Por eso es necesario que reconozcamos nuestro pecado y
reconozcamos nuestra incapacidad de salir de esta situacion. Esta postura
requiere una humildad sincera'®.

El reconocimiento de que somos criaturas, tema constante en la
predicacion y en la teologia de Benedicto XVI, y ademas criaturas rebeldes,
es necesario para poder entrar en camino de conversion. Reconocer nuestro
pecado nos llevara a reconocer el seforio de Cristo y su amor misericordioso
sobre cada uno de nosotros. La humildad es el escalon primero y necesario
para entrar en un camino de conversion.

La conversion no es un instante puntual, en la vida, es un modo de
vivir. Ciertamente hay un punto de inflexion en la vida que lo denominamos
como el momento de nuestra conversion, como el encuentro de San Pablo
con Cristo en el camino de Damasco, pero la conversion es un estado
permanente de vivir. Vivimos en una conversion continua. En la vida de los
santos se nos habla de una primera conversion, y de una segunda conversion.
Hay hitos y momentos claves en nuestra vida que recordamos como puntos
de inflexion que provocaron unos planteamientos mas hondos, serios y
profundos en nuestra vida, pero la conversion es un dinamismo continuo en
nuestra vida, hasta el punto de que, si no avanzamos en nuestro morir a
nosotros mismos para que Cristo lo sea todo en nosotros, terminamos
retrocediendo. La presencia de Cristo nos va invadiendo y tiene que ir
rompiendo nuestras seguridades que nos impiden avanzar en el camino de la

16 D. BARSOTTI, Introduccién al Breviario, Sigueme, Salamanca 1967, 44: “No es Dios
quien nos ha hecho pecar, pero El ha permitido nuestro pecado para que no nos
considerasemos santos y no nos cerrasemos satisfechos en nosotros mismos. Creernos
buenos es tremendamente peligroso. Creerse buenos es ya una especie de maldicion para el
cristiano. Esta es la tentacion que ronda el alma, el encerrarse en si en la posesion de una
perfeccion moral. En el orden concreto humano, la santidad se edifica ordinariamente sobre
el sentimiento de nuestro pecado, cimentada en el reconocimiento de nuestra miseria. Sélo
los pecadores podran salvarse, solo en la medida en que nos sintamos pecadores seremos
también redimidos, pues en la medida en que nos sintamos pecadores no nos cerraremos
sobre nosotros mismos, sino que nos abriremos a Dios y tenderemos a una santidad que no
poseemos y que solamente podemos implorar, esperar y aceptar de Dios”.
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santidad. La gracia tiene que invadir nuestros pensamientos, nuestros
impulsos, nuestros deseos, nuestra imaginacion, toda nuestra psicologia,
para que sea totalmente de Cristo. Por eso la conversion es un proceso que
dura toda la vida.

Frenarnos en el camino de la conversion es caer en la mediocridad.
Tenemos que reconocer que el peor enemigo en el camino de la conversion
no es una caida momentanea en un pecado mortal, sino que el peor enemigo
de la conversion es la mediocridad consentida y justificada. Si alguien cae
en un pecado mortal, esto es muy grave, pero si vive con amor a Cristo y se
arrepiente sinceramente con prontitud, esa caida le ayudara a ser humilde, le
servird para reconocer la necesidad que tiene de Cristo, y el mucho amor que
Cristo le tiene, entonces buscara salir pronto de esa situacion y provocara en
¢l, amar mas a Cristo. Cuando nos instalamos en una “vida buena”, pero
hemos perdido la tension de la busqueda de la santidad y hemos perdido el
fervor de poner las cosas de Dios en primer lugar, “no anteponer nada a
Cristo”, cuando pensamos que no hay que exagerar y que “tampoco es
necesario tanto”, la mediocridad nos domina y perdemos el dinamismo de la
conversion. Es maés dafiina a la Iglesia una mediocridad consentida e
instalada, que una caida esporadica en el pecado. Incluso escandaliza mas la
mediocridad, aunque parezca que no, porque terminamos acostumbrandonos
a ella, y termina pareciéndonos normal una vida mediocre.

Estamos danados todos e infectados por la fuerza de una “pedagogia
activa”. Pretendemos conseguir todo con nuestro esfuerzo y nuestra entrega.
Se nos invita constantemente: “si tienes un suefo, lucha por éI”. Torturamos
a la naturaleza para que nos revele sus secretos y terminamos violando hasta
la vida humana para aduefiarnos de sus secretos y tratamos de dominar el
origen de la vida.

Convertirnos es “aprender a recibir”, aprender a acoger. Es muy
esclarecedor que Viktor Frankl en su libro Ante el vacio existencial, nos
explica que la gran crisis del hombre actual es que ha perdido el sentido de
la vida, de la existencia, y recalca varias veces que “el sentido de la vida no
puede darse, sino que debe descubrirse”, “el sentido de la vida debe
descubrirse, pero no puede inventarse”. En definitiva, el sentido de la vida
no lo crea el hombre, sino que lo descubre, lo recibe como dado por Otro.
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Convertirnos es vaciarnos de nosotros mismos para que Cristo pueda
ser quien gobierne nuestra vida. Viktor Frankl recalcard que cuanto més se
trasciende el hombre a si mismo, mas se humaniza. El hombre llega a ser ¢l
mismo cuando apunta, por encima de si mismo, hacia algo que no es ¢l
mismo, a cuyo encuentro vamos con amor. El hombre so6lo se realiza a si
mismo en la medida en que se olvida de si mismo!’. Y nosotros sabemos que
ese pasarse por alto a si mismo y entregarse en el servicio en el amor a una
persona, que es donde se realiza uno a si mismo, no puede ser otra persona
sino Cristo.

Martin Luther King afirma: “es preciso estar dispuesto a morir, antes
de empezar a vivir”, y Benedicto X VI ratifica: “donde no existe motivo por
el cual valga la pena morir, alli tampoco la vida vale la pena”.

La verdad no la conquistamos, no la dominamos, sino que la
recibimos, la acogemos. Nos falta actitud contemplativa para poder acoger
y ser fecundados por una verdad que es més grande que nosotros y de la cual
nos tenemos que hacer servidores y colaboradores.

Convertirnos es dejar de ser los duefios de nuestra vida para
experimentar realmente que mio es a quien yo pertenezco. Esta es la
auténtica conversion. Todo lo demas son medias verdades que a veces son
mas peligrosas que las mentiras descaradas.

1. A TRAVES DEL ASOMBRO DEL PERDON

El tema del perdon después de la segunda guerra mundial y el
holocausto se ha estudiado mucho desde el punto de vista filosofico y
antropolégico: el sentido de la culpa, el proceso psicologico del culpable, la
experiencia de la victima, la posibilidad de perdonarse uno a si mismo...

Con los genocidios de Ruanda y Bosnia se ha vuelto a tratar el proceso
del perdon y de la reconciliacion de una sociedad o una etnia.

17V .E. FRANKL, Ante el vacio existencial, 17: ... en todo momento el ser humano apunta,
por encima de si mismo, hacia algo que no es ¢l mismo, hacia algo o hacia un sentido que
hay que cumplir, o hacia otro ser humano, a cuyo encuentro vamos con amor. En el servicio
a una causa o en el amor a una persona, se realiza el hombre a si mismo. Cuanto mas sale
al encuentro de su tarea, cuanto mas se entrega a su compafiero, tanto mas es él mismo
hombre, y tanto mas es si mismo. Asi pues, propiamente hablando s6lo puede realizarse a
si mismo en la medida en que se olvida de si mismo, en que se pasa por alto a si mismo”.
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La situacion actual de tantas madres que abortan a sus hijos en su
vientre, y dejan en sus vidas las secuelas de este trauma llevan a afrontar
también con asiduidad el tema del perdon.

Todas estas situaciones nos empujan afrontar el tema del perdon, pero
creo que siempre se enfrenta desde una perspectiva demasiado psicologica
y antropoldgica.

Hay un libro que me impresiond bastante cuando lo lei, se titula Los
limites del perdon'®, de Simon Wiesenthal (+2005). Tiene dos partes. La
primera parte cuenta una situacion que le sucedio a él, estando en un campo
de concentracion, y a esa primera parte lo titula “El girasol”. Un dia,
mientras estaba recluido en un campo de concentraciéon aleman, Simon
Wiesenthal fue conducido desde su puesto de trabajo hasta el lecho de un
miembro de las SS que estaba a punto de morir. Atormentado por los
crimenes en los que habia participado, el soldado queria confesarse y obtener
la absolucion de labios de un judio. Este extrafio encuentro y el dilema moral
que le produjo desencadend una serie de cuestiones morales sobre la
posibilidad y los limites del perdon. Veinticinco afnos después, Wiesenthal
preguntd a un grupo de famosos intelectuales qué hubieran hecho en su
lugar. Una vez recopiladas todas las respuestas en un volumen, éste se
convirtié en un clésico de la literatura sobre el Holocausto y en una piedra
de toque del debate moral entre las distintas religiones.

Como digo hay mucho escrito sobre el perdon desde el punto de vista
psicolégico y antropologico. A mi me ha parecido mas interesante ahondar
y presentar el misterio del perdon desde un punto de vista totalmente
teologico, porque creo que solo se puede comprender de verdad el tema del
perdon desde la mirada de Dios. Solamente dejandonos sumergir en el
perdon que Dios nos da, podremos iluminar de verdad el misterio del perdon.

So6lo Dios puede perdonar los pecados y restablecer los lazos que el
pecador ha roto. Solamente Dios puede volver a colocar al hombre en la
situacion de inocencia, de modo que no se le puedan imputar sus pecados.

En el Antiguo Testamento queda claro que Dios no puede jamas dejar
de amar a los hombres que ha creado: “;Puede una madre olvidar al nifio
que amamanta, no tener compasion del hijo de sus entrafias? Pues, aunque

18 S. WIESENTHAL, Los limites del perdon: Dilemas éticos y racionales de una decision,
Paidés, 1998.
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ella se olvidara, yo no te olvidaré” (Is 49, 15). Queda claro en todo el A.T.
como Dios siempre tiene misericordia de su Pueblo.

Entre los hombres perdonar es no tener en cuenta el mal que se nos ha
hecho, tratar al que nos ha ofendido sin considerar el dafio que nos ha
infringido, pero al perdonar no podemos restaurar el mal ocasionado, ni
restaurar la situacion original. Perdonar, para Dios, no consiste en simular
ignorar el mal, hacer como si no existiese, sino vencerlo, aniquilarlo. Se trata
de un verdadero perdon del pecado, de la falta, considerada en si misma, a
la cual Dios disipa como se disipa una nube, una niebla (Is 44,22), la quita
de en medio (Miq 7,18; Zac 3,5), borra (Sal 51,3; Is 43,25), blanquea al
pecador (Is 1,18), lo lava (Sal 51,4), lo purifica (Jer 33,8; Ez 36,25), lo cura
(Jer 33,6), creando en ¢l un corazén nuevo, un espiritu nuevo (Ez 36,26; Sal
51, 12).

La doctrina veterotestamentaria sobre el perdon alcanza en Isaias 52,
13-53,12 (cuarto cantico del Siervo de Yahvé) y Zac 12,10', su punto
culminante con la idea de los padecimientos expiatorios. Tanto el “Siervo de
Yahvé”, como el “Traspasado” mueven con su expiacion a Dios a perdonar.
El A.T. considera como motivo especial para el perdon, el amor
misericordioso de Dios. Yahvé “no quiere la muerte del pecador, sino que
cambie de conducta y que viva” (Ez 33,11). Dios quiere perdonar porque es
“justo” y porque puede “justificar”, “hacer justo al hombre”. Dios perdona
porque siempre permanece fiel a la Alianza. La Alianza que Dios establece
siempre con su pueblo es una Alianza “unilateral”, es Dios quien se
compromete mas alla de la respuesta del hombre.

Con Jesucristo toda la verdad del A.T. alcanza una nueva plenitud.
Hay un pasaje del N.T. donde queda patente toda la novedad del perdon de
Dios. Cuando llevan a Jesucristo a aquel paralitico, que por el aluvion de
gente lo tienen que descolgar desde el techo, Jesucristo viendo la fe que
tenian le dice al paralitico: “hijo tus pecados estdn perdonados”?’. Los
fariseos al escuchar esto pensaron: “este hombre blasfema”, porque bien
sabian ellos que solo Dios puede perdonar pecados. Jesucristo conoce sus

19 “Derramaré sobre la casa de David y sobre los habitantes de Jerusalén un espiritu de
perddn y de oracion, y volverdn sus ojos hacia mi, al que traspasaron. Le haran duelo como
de hijo tnico, lo lloraran como se llora al primogénito”.

0 Cf. Mt 9,1-8; Mc 2,1-12; L 5,17-26.
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pensamientos, pero no los desdice, al contrario, se ratifica en esta
afirmacion. Ciertamente solamente Dios puede perdonar pecados, pero para
que se den cuenta de quién es El, y para que comprendan que quien puede
curar a un paralitico, también puede perdonar los pecados porque el Padre y
El son uno, hace el milagro como signo de su poder sobre el pecado.

El perdon que Cristo nos ha alcanzado es un perdon que nos devuelve
todas las gracias que deberiamos haber recibido si nunca nos hubiéramos
alejado de la amistad del Senor. El perdon de Cristo es un perdon creador.
Mas aun, se nos devuelven todas las gracias que deberiamos haber recibido
si siempre hubiéramos sido fieles al Sefior y se nos afiade ademas las gracias
nuevas del perdon. Per-donar es volver a entregar el don perdido, y ademas
el prefijo “per” indica abundancia, es decir, con el perdon se nos da todavia
mas, porque se nos da el don rechazado y la gracia nueva del perdon. San
Pablo aludira a este asunto cuando en la carta a los Romanos diga: “La Ley,
en verdad intervino para que abundara el delito; pero donde abund6 el
pecado, sobreabund6 la gracia [...] ;qué diremos, pues? ;Qué debemos
permanecer en el pecado para que la gracia se multiplique? jDe ningln
modo!” (5,20-6,2).

Aqui se da una gran distincién en la teoria de la justificacion entre la
teologia protestante y la teologia catolica. La teologia catdlica reconoce que
el perdon de Jesucristo es una auténtica regeneracion, es un renacer de nuevo
aniquilando en nosotros todo resto de pecado, mientras que, en la teologia
protestante, nosotros seguimos siendo pecadores, lo que sucede es que Dios
no mira, ni tiene en cuenta nuestra situacion de pecado. Para la teologia
protestante el hombre siempre estara corrompido, la justificaciéon no nos
hace totalmente inocentes, no nos renueva en el ser, de modo que en el cielo
seguiremos siendo pecadores, pero Dios no nos lo tiene en cuenta, es como
si Dios metiera nuestros pecados debajo de una alfombra para no verlos y
no tenerlos en cuenta. Esto es la mayor contradiccion porque el cielo no es
un lugar sino un modo de ser, de existir. Es imposible que estemos en Dios
sin compartir su justicia y su santidad, su belleza y bondad.

Jesucristo perdona realmente los pecados. Pero no puede sin mas
declarar inocente a uno que realmente es culpable. El pecado tiene que ser
reparado. Benedicto XVI en su viaje a Portugal en el afio 2010 coment6 en
el avion: “La Iglesia tiene una necesidad profunda de reaprender la
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penitencia, aceptar la purificacion, aprender el perdon, pero también la
necesidad de justicia. El perdon no sustituye a la justicia”.

En la Carta a los Hebreos se afirma: “sin derramamiento de sangre no
hay perdon de los pecados™ (9,22). En la sangre, para un judio, esta la vida,
y si el pecado es matar la vida, solamente otra vida mas potente sera capaz
de devolver la vida. Pero la sangre, capaz de darle vida a lo que estd muerto,
es solo la sangre de Cristo.

Es necesario “satisfacer”, restaurar la situacion original, para que el
perdon pueda tener vigencia y validez. La satisfaccion designa la prestacion
que se ofrece a Dios para obtener la extincion de la deuda contraida con el
pecado. Ha sido necesaria la muerte de Cristo en la cruz para alcanzar la
reparacion de todos los pecados de los hombres. El perdon “requiere” esta
entrega, por eso el pecado no es nunca algo baladi?!.

Pero nos podemos preguntar: ;qué justicia existe donde el justo muere
en lugar del culpable y el culpable recibe en cambio la bendicion que
corresponde al justo?

Esta es la justicia de Dios que siempre nos rompe y nos sorprende. La
justicia de Dios es de otro género, profundamente distinta a la humana, es
una justicia que es vencida por el amor, pero no aniquila la justicia, sino que
la incorpora a su fuerza??.

2l Cf. G. MULLER, “Lo que implica decir: «Yo te absuelvo»”, en FIRST THINGS (2017), en:
https://www firstthings.com/web-exclusives/2017/12/what-does-it-mean-to-say-i-absolve-
you.

22 En su “Mensaje para la Cuaresma” del afio 2010, Benedicto XVI nos dice: “;Cudl es,
pues, la justicia de Cristo? Es, ante todo, la justicia que viene de la gracia, donde no es el
hombre que repara, se cura a si mismo y a los demas. El hecho de que la “propiciaciéon”
tenga lugar en la “sangre” de Jests significa que no son los sacrificios del hombre los que
le libran del peso de las culpas, sino el gesto del amor de Dios que se abre hasta el extremo,
hasta aceptar en si mismo la “maldicién” que corresponde al hombre, a fin de transmitirle
en cambio la “bendicion” que corresponde a Dios (cf. Gdl 3,13-14). Pero esto suscita en
seguida una objecion: ;qué justicia existe donde el justo muere en lugar del culpable y el
culpable recibe en cambio la bendicion que corresponde al justo? ;Cada uno no recibe de
este modo lo contrario de “lo suyo”? En realidad, aqui se manifiesta la justicia divina,
profundamente distinta de la humana. Dios ha pagado por nosotros en su Hijo el precio del
rescate, un precio verdaderamente exorbitante. Frente a la justicia de la Cruz, el hombre se
puede rebelar, porque pone de manifiesto que el hombre no es un ser autarquico, sino que
necesita de Otro para ser plenamente ¢l mismo. Convertirse a Cristo, creer en el Evangelio,
significa precisamente esto: salir de la ilusion de la autosuficiencia para descubrir y aceptar
la propia indigencia, indigencia de los demas y de Dios, exigencia de su perdon y de su
amistad.

148 Asidonense 14 (2020) 127-155. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.


https://www.firstthings.com/web-exclusives/2017/12/what-does-it-mean-to-say-i-absolve-you
https://www.firstthings.com/web-exclusives/2017/12/what-does-it-mean-to-say-i-absolve-you

Jesus Balmori Blanco

El misterio del amor de Cristo se nos revela de un modo excepcional
en el misterio de la cruz. Cristo se ha identificado de tal modo con cada uno
de nosotros que ha cargado con nuestros pecados como si fueran suyos. La
Palabra de Dios lo ratifica: “Al que no conocia el pecado, lo hizo pecado en
favor nuestro, para que nosotros llegdramos a ser justicia de Dios en ¢€1”
(2Cor 5,21).

La cruz de Cristo es este encuentro de la justicia divina y el amor
infinito de Dios por el hombre, un amor apasionado por cada hombre, que
es ala vez un amor que perdona. Un amor tan grande que pone a Dios contra
si mismo, su amor contra su justicia. Aqui nos desborda el misterio de la
cruz: Dios ama tanto al hombre que, haciéndose hombre él mismo, lo
acompaifia incluso en la muerte y, de este modo, reconcilia la justicia y el
amor”?3.

La satisfaccion, la reparacion, estd concebida al mismo tiempo como
obra de justicia y obra de gracia, por el hecho de que Cristo satisface por
nosotros, aun estando El mismo exento de pecado.?*

El mismo Benedicto X VI salvara la gran dificultad que el pensamiento
humano pone constantemente a este planteamiento, de la expiacion de
Cristo: “Tantas veces se dice: ;Acaso no es un Dios cruel el que exige una
expiacion infinita? ;No es una idea indigna de Dios? ;No debemos quizas,

Se entiende, entonces, como la fe no es un hecho natural, comodo, obvio: hace falta
humildad para aceptar tener necesidad de Otro que me libere de lo «mio», para darme
gratuitamente lo «suyo». Esto sucede especialmente en los sacramentos de la Penitencia y
de la Eucaristia. Gracias a la accion de Cristo, nosotros podemos entrar en la justicia «mas
grande», que es la del amor (cf. Rom 13,8-10), la justicia de quien en cualquier caso se
siente siempre mas deudor que acreedor, porque ha recibido mas de lo que podia esperar”,
en: http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/messages/lent/documents/hf ben-xvi_
mes 20091030 lent-2010.html.

2 Deus caritas est (25/12/2005), 10.

24 BENEDICTO XVI, Jesus de Nazaret 11, Encuentro, 158: “Dios no puede simplemente
ignorar toda la desobediencia de los hombres, todo el mal de la historia, no puede tratarlo
como algo irrelevante e insignificante. Esta especie de “misericordia” y “perdén
incondicional” seria esa “gracia a bajo precio” contra la que protestd con razén Dietrich
Bonhoeffer ante el abismo del mal de su tiempo. La injusticia, el mal como realidad
concreta, no se puede ignorar sin mas, dejarlo estar. Se debe acabar con €1, vencerlo. Solo
esto es verdadera misericordia. Y que ahora lo haga Dios, puesto que los hombres no son
capaces de hacerlo, muestra la bondad “incondicional” divina, una bondad que no puede
estar en contradiccion con la verdad y la correspondiente justicia”.
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en defensa de la pureza de la imagen de Dios, renunciar a la idea de
expiacion? En la presentacion de Jesus como hilasterion (propiciatorio) se
puede ver como el perdon real que se produce partiendo de la cruz tiene lugar
precisamente de manera inversa. La realidad del mal, de la injusticia que
deteriora el mundo y contamina a la vez la imagen de Dios, es una realidad
que existe, y por culpa nuestra. No puede ser simplemente ignorada, tiene
que ser eliminada. Ahora bien, no es que un Dios cruel exija algo infinito.
Es justo lo contrario: Dios mismo se pone como lugar de reconciliacion vy,
en su Hijo, toma el sufrimiento sobre si mismo. Dios mismo introduce en el
mundo como don su infinita pureza. Dios mismo “bebe el caliz” de todo lo
que es terrible, y restablece asi el derecho mediante la grandeza de su amor,
que a través del sufrimiento transforma la oscuridad”?.

Dios Padre ama al hombre y lo crea por amor. Incluso después de su
pecado Dios Padre lo sigue amando. El hombre pecador después de su
pecado no puede acercarse a Dios porque le da vergiienza?®, se sabe indigno
de estar en su presencia. Cristo carga con el pecado del hombre, repara su
justicia y su inocencia original para hacer al hombre digno de estar junto a
Dios. Es precisamente como Hijo inocente y grato a los ojos del Padre como
Jests sufrio representando a la humanidad. Asumiendo las secuelas del
pecado de los hombres, agrada al Padre: “Por eso me ama el Padre, porque
doy mi vida...” (Jn 10, 17). Cristo no paga al Padre colérico, una deuda que
le debe, sino que restaura la esencia del ser humano que el mismo hombre
ha roto con su pecado. De este modo, restaurando su dignidad hace
comparecer al hombre ante Dios Padre, de modo que el hombre se siente
“digno” de estar en su presencia?’.

%5 IB., 270: “En la pasion de Jests toda la suciedad del mundo entra en contacto con el
inmensamente Puro, con el alma de Jesucristo y, asi, con el Hijo de Dios mismo. Si lo
habitual es que aquello que es impuro contagie y contamine con el contacto lo que es puro,
aqui tenemos lo contrario: alli donde el mundo, con toda su injusticia y con sus crueldades
que lo contaminan, entra en contacto con el inmensamente Puro, El, el Puro, se revela al
mismo tiempo como el mas fuerte”.

26 Recuérdese lo que decia el Papa Francisco en su Homilia del 25/10/2013: “La gracia de
la vergiienza es la que experimentamos cuando confesamos a Dios nuestro pecado y lo
hacemos hablando «cara a cara» con el sacerdote, «nuestro hermano». Y no pensando en
dirigirnos directamente a Dios, como si fuera «confesarse por e-mail»” (L Osservatore
Romano, ed. sem. en lengua espaiola, n. 44, 1/11/2013).

27 Cf. Mt 22, donde aparece aquel invitado que accedié al banquete de bodas sin traje de
fiesta. No es que no te dejen entrar, es que si entras en un sitio y te das cuenta de que no
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El sacrificio de Cristo no es aplacar la “colera divina”?%, aunque
ciertamente el pecado del hombre ha ofendido la grandeza y la soberania de
Dios, sino que lo que més le duele a Dios Padre es que el hombre ha perdido
su propia dignidad. El hombre se da cuenta que no es digno de estar con
Dios, pero reconoce que su felicidad es estar con Dios. No tiene mucho
sentido considerar que Cristo tiene que aplacar y serenar a un Dios que esta
ofendido e irritado por el pecado del hombre, cuando es el mismo Padre
quien toma la iniciativa para restaurar la dignidad del hombre, entregando a
su propio Hijo: “Tanto amoé Dios al Mundo que entreg6 a su propio Hijo”
(Jn 3,16). “Ser justo” es para Dios “justificar”, “hacer justo”. Dios Padre
muestra su justicia comunicando su santidad (su justicia) a los hombres, esto
es haciéndoles pasar del estado de pecado al estado de santidad (de justicia),
haciendo al hombre “digno” de Dios, semejante a su ser. La justicia no se
opone al amor, no le limita, es comunicacion de salvacion y de santidad a
los pecadores.

El perdon es siempre un don libre y gracioso de Dios. Pero para recibir
el perdon por parte del pecador se requieren unas disposiciones “necesarias”,
“ontologicas”, no meras condiciones convencionales para que ese perdon
tenga la eficacia de justificar al pecador y devolverle su inocencia. La pena
impuesta al pecador es una accidon paternal que debe mover al pecador a
ofrecer por su parte los requisitos necesarios para que se pueda acoger el
perdon.

El perdon por parte de Dios siempre es ofrecido, por parte del hombre,
si no se pone en las disposiciones de recibirlo, se incapacita para ser
perdonado.

Para recibir el perdon es necesaria la contricion. La contricion conlleva
el arrepentimiento y el proposito de enmienda. La contricion es el dolor del
alma por el pecado cometido con la intencion de no volver a pecar. El
pecador debe reconocer su pecado y confesarse pecador delante de Dios,

estas vestido adecuadamente, te sientes indigno. La Pascua de Cristo me hace digno, me da
derechos porque transforma la fuente de mis acciones, me convierte y perdona.

2 H. U. VON BALTHASAR, La luz de la palabra, Encuentro, 104: “;Qué es la colera de Dios?
Es el efecto que el hombre que actia sin amor produce en el amor infinito de Dios. O lo que
es lo mismo: el efecto que el amor de Dios produce en el hombre que obra sin amor”.
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para asi poder recibir la purificacion. Sin arrepentimiento por parte del
pecador no se puede recibir la regeneracion que nos ofrece el perdon de Dios.

Pero nadie puede hacer un acto de contricion sin la gracia de Dios. El
perdon es el lugar privilegiado en el que tenemos que reconocer que la
iniciativa la tiene siempre el Sefior con nosotros. Nuestra libertad es recibir
siempre la oferta de su amor que siempre es ofrecido generosa y
gratuitamente.

Nuestra contricion requiere la libre confesion de nuestro pecado.
Confesar nuestro pecado es reconocer, frente al amor misericordioso de Dios
que somos pecadores, que no podemos reparar nosotros mismos nuestros
pecados y, por tanto, confesamos que so6lo Cristo nos salva. Este es el
momento de la confesion de nuestros pecados en el momento del sacramento
de la reconciliacion.

Todo pecado en esta tierra se puede perdonar. Aqui estd lo
deslumbrante del amor de Cristo y el escandalo que el mundo experimenta
ante este perdon de Dios. Solamente la blasfemia contra el Espiritu Santo no
se puede perdonar, pero precisamente no se puede perdonar porque el
pecador no quiere reconocer su pecado, ni arrepentirse del mismo, no dejarse
levantar por Cristo de su miseria. Cristo respeta siempre la libertad del
hombre y aquel que, ofrecido el perdon por parte de Cristo, si no se deja
limpiar y purificar por El, permanecera en su pecado, y esto le hara incapaz
de gozar eternamente de su amor.

La satisfaccion que nosotros ofrecemos por nuestros pecados no es
otra cosa sino incorporarnos a la ofrenda de Cristo. Si somos hechos
miembros del Cuerpo Mistico de Cristo, es Cristo quien ha satisfecho por
nuestros pecados, pero su amor es tan grande que nos incorpora a su misterio
de redencion, nos capacita, por la uniéon con ¢€l, a participar en la redencion
del mundo, “asi completo en mi carne lo que falta a los padecimientos de
Cristo, en favor de su cuerpo que es la Iglesia.” (Col 1,24)

Hemos visto entonces que los actos que se requieren para recibir el
perdon de los pecados no son meros requisitos o condiciones, sino que son
actitudes vitales y personales, necesarias e incondicionales, para poder
recibir el perdon de nuestros pecados.

S. Juan Pablo II nos recordara siempre: “Cada confesionario es un
lugar privilegiado y bendito desde el cual, canceladas las divisiones, nace
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nuevo e incontaminado un hombre reconciliado, un mundo reconciliado”?°.
Y anade Benedicto XVI: “Donde el pecado es vencido, donde se restablece
la armonia del hombre con Dios, se produce la reconciliacion de la
creacion™30,

La confesion incluye el arrepentimiento, acto presente, por el pasado,
pero que anticipa el futuro, el juicio de Dios. En el perdon hay algo eterno.

Desde esta consideracion del perdon de Dios que es creativo, podemos
entonces comprender que el perdon que ofrece un cristiano es participar en
la capacidad de perdonar del mismo Jesucristo. Nuestro perdon también es
creativo. Con nuestro perdon estamos dejando a Jesucristo actuar para que,
a través nuestro, aquel que nos ofende reciba las gracias necesarias para que
se arrepienta y pueda recibir el perdon de Dios. Con nuestro perdon,
alcanzamos gracias dispositivas para que aquel que nos ofende, se disponga
a reconocer su pecado y se deje reconciliar con Dios. También sucede esto
con el perdon que nosotros recibimos de los demas.

A MODO DE CONCLUSION

- Es necesario para que tengamos una revitalizacion de la fe, vivir la
vida cristiana como un trato personal con las Personas divinas. El parrafo de
Benedicto XVI en su primera enciclica, Deus caritas est, me parece
tremendamente iluminador para los momentos en que vivimos: “Hemos
creido en el amor de Dios: asi puede expresar el cristiano la opcion
fundamental de su vida. No se comienza a ser cristiano por una decision ética
o una gran idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con una
Persona, que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion
decisiva. En su Evangelio, Juan habia expresado este acontecimiento con las
siguientes palabras: «Tanto amo Dios al mundo, que entregd a su Hijo tnico,
para que todos los que creen en €l tengan vida eternax» (3,16)3!.

La Iglesia es divina y humana, es institucion visible y fuerza del
Espiritu Santo, pero corremos el peligro de quedarnos en lo que vemos y
controlamos. Nos resulta muy facil revisar los planes pastorales

2 RP 31.
30 BENEDICTO X VI, Jestis de Nazaret 1, Encuentro, 51.
3IDCE, 1.
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simplemente contabilizando el nimero de bautizos, de confirmaciones, de
bodas, de primeras comuniones o el nimero de nifios y jovenes que van a
colegios catdlicos, pero tendriamos también que pararnos a revisar
personalmente, cudnto Espiritu Santo se ha derramado sobre nuestras
comunidades cristianas. Debemos cuidar la institucion, pero la institucion
de la Iglesia que es necesaria siempre tiene que estar vivificada por la fuerza
del Espiritu Santo. Es necesario que ahondemos mas en esta verdad y sea
cada vez mas lo primero.

- Solo podré darse una auténtica reforma y revitalizacion de la fe, si
vivimos la vida cristiana con radicalidad. Vivir con radicalidad no es vivir
con intransigencia o fanatismo, sino yendo a la raiz. No tener miedo a que
nos estigmaticen porque queremos vivir la moral cristiana con totalidad y
plenitud. Es necesario que cada dia vivamos mads la identidad cristiana, que
nos identifiquemos mads con Jesucristo, que se nos revela en la Iglesia. Se
trata de vivir el Evangelio de tal modo que, viendo vivir a los cristianos, se
pueda ver en ellos al mismo Cristo. Vivir con radicalidad, es vivir en la
humildad de que no somos nosotros quienes conseguimos vivir la verdad del
Evangelio, sino Cristo en nosotros.

La humildad significa también tolerancia. Pero tolerancia no quiere
decir indiferencia. En efecto, respetar la fe de los que opinan de otra manera
no significa identificarse con ella. No nos dejemos contaminar por la
hipocresia de la sociedad en la que vivimos, que como no quiere aparecer
intolerante, habla de tolerancia cero. No tener miedo a ser intolerantes con
la mentira, con la corrupcidn, con la falsedad. Tenemos que amar al pecador
y odiar y repudiar siempre el pecado. Equilibrio siempre dificil para el
hombre, pero Dios lo puede todo. Vivir en la verdad sin dejar jamas margen
a la postura de connivencia con el pecado. No pactar jamds con la
mediocridad.

- Necesidad de plantear siempre cualquier plan pastoral desde la
postura de una conversion continua. Necesidad de vivir en una actitud de
“reforma” constante. Queremos cambiar el mundo sin cambiar nuestro
corazon. Queremos que los problemas se solucionen, sin estar dispuestos a
aportar nosotros nada. Queremos que todos los problemas econdémicos de la
sociedad en la que vivimos se solucionen sin que nosotros perdamos poder
adquisitivo. Yehuda Bacon, encerrado, cuando todavia era un nifio, en el

154 Asidonense 14 (2020) 127-155. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Jesus Balmori Blanco

campo de concentracion de Auschwitz, nos refiere: “Cuando era nifio,
pensaba contar al mundo lo que habia visto en Auschwitz, con la esperanza
de que este mundo cambiara al fin. Pero el mundo no ha cambiado, el mundo
no queria saber nada de Auschwitz. S6lo mucho més tarde he llegado a
comprender el auténtico sentido del dolor. El sufrimiento tiene sentido si tu
32 Buscamos el cambio del mundo, de la sociedad,
pero todo cambio comienza siempre por uno mismo. Tenemos ideas, planes
y programas perfectamente disefiados, pero reconozcamos que casi nunca

mismo te cambias en otro

comenzamos nuestras tareas desde que es lo que tengo que cambiar yo en
esta actividad, en esta tarea. Hablamos mucho de la misericordia y del
perdon, pero no nos paramos a considerar que el perdon y la misericordia
van siempre unidos a la conversion. Estan intrinsecamente unidos, son
inseparables.

32V .E. FRANKL, Ante el vacio existencial, 20.
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SIN EL DOMINGO NO PODEMOS VIVIR

Antonio Prieto Lucena,
Vicario General y Profesor ETSP, Cordoba

La afirmacion “sin el domingo no podemos vivir’” nos remite al afio
304, cuando el emperador Diocleciano prohibi6 a los cristianos, bajo pena
de muerte, poseer las Escrituras, reunirse el domingo para celebrar la
Eucaristia y construir lugares para sus asambleas. En Abitinia, pequefia
localidad de la actual Tunez, 49 cristianos fueron sorprendidos un domingo
mientras, reunidos en la casa de Octavio Félix, celebraban la Eucaristia
desafiando asi las prohibiciones imperiales. Tras ser arrestados, fueron
llevados a Cartago para ser interrogados por el proconsul Anulino.

El proconsul les preguntd por qué habian transgredido la orden del
emperador. Un cierto Emérito respondio: “Sine dominico non possumus”,
sin reunirnos en asamblea el domingo para celebrar la Eucaristia no
podemos vivir. Nos faltarian las fuerzas para afrontar las dificultades diarias

Asidonense 14 (2020) 157-176. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 157



Sin el Domingo no podemos vivir

y no sucumbir. Después de atroces torturas, los 49 martires de Abitinia
fueron asesinados'.

La experiencia de los martires de Abitinia nos hace reflexionar.
Estamos viviendo una dificil situacion, marcada por la pandemia del Covid-
19. A causa del confinamiento, nos hemos visto obligados a restringir la
participacion en la Eucaristia. Era una medida necesaria para evitar los
contagios, pero no ha estado exenta de una cierta polémica. Todos nos
sorprendiamos al comprobar que no podiamos salir de casa para ir a Misa,
y si podiamos hacerlo para pasear al perro. Por la television pudimos ver el
desalojo de algunos templos, por parte de las autoridades, porque la
celebracion de la Eucaristia, ain reducida la asistencia de publico a la
minima expresion, estaba prohibida. Hemos vivido, con dolor, el
fallecimiento de muchos hermanos nuestros, que partian hacia la Casa del
Padre sin poderse despedir de sus familiares y sin el consuelo del Viatico.

El presente articulo no pretende entrar en esta polémica. La alusion a
los martires de Abitinia no es una invitacion a desobedecer las leyes, que
parecen justas, de las autoridades legitimas. Si es traida a colacion es porque,
en el ambiente creado por esta perplejidad, para muchos ha surgido la
pregunta: ;Hasta qué punto podemos vivir sin la Eucaristia?

Durante el confinamiento se hablaba de las “profesiones esenciales”,
cuyo ejercicio estaba legitimado para el funcionamiento minimo de la
sociedad. Entre ellas no se incluia el ejercicio del sacerdocio para celebrar
la Eucaristia: ;significa esto que podemos vivir sin Eucaristia? Durante las
fases de la desescalada, hemos podido volver progresivamente a nuestras
celebraciones habituales. Muchos catolicos se han reencontrado con la
Eucaristia, con verdadera emocion, valorando la Misa mas que antes. Sin
embargo, otros han perdido el habito de asistir a la Eucaristia y piensan que
es suficiente con verla en television o escucharla por la radio?. ;jHasta qué
punto es fuerte nuestra fe en la Eucaristia? ;Necesitamos los cristianos la

! Cf. BENEDICTO XV, Homilia en la Misa de clausura del Congreso eucaristico italiano
de Bari (29.V.2005).

2 Es lo que el Obispo emérito de San Cristobal de las Casas, Mons. Felipe Arizmendi, ha
llamado “sofalizacion de la Misa”: Cf.
https://es.catholic.net/op/articulos/75265/sofalizacion-de-la-misa.html#modal.
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Eucaristia tanto como los productos de los supermercados o las medicinas
de las farmacias? A estas preguntas quiere responder la presente reflexion.

[. LA RECIPROCIDAD ENTRE FE Y SACRAMENTOS

Estos interrogantes se hacen mds acuciantes cuando, recientemente,
en diciembre de 2019, se ha publicado, con la aprobacion del Santo Padre
Francisco, un documento de la Comision Teoldgica Internacional, que lleva
por titulo: “La reciprocidad entre fe y sacramentos en la economia
sacramental”. En este documento, La Comision Teologica Internacional,
que tiene como mision responder a las cuestiones teoldgicas mas urgentes
que inciden en la pastoral y en la vida de la Iglesia, antes de que se produjera
la pandemia, ya diagnosticaba un peligroso alejamiento de los sacramentos,
por parte de los catdlicos. O bien, un acercamiento a los sacramentos sin la
fe necesaria, sin la fe que hace que los sacramentos sean verdaderos
momentos de encuentro con Cristo y con su gracia salvadora’.

El documento de la Comision Teoldgica Internacional viene a
recordarnos que entre la fe y los sacramentos existe una reciprocidad, una
circularidad, que no puede romperse. La eficacia de los sacramentos no tiene
un caracter automatico, es necesaria la fe del que los recibe. Al mismo
tiempo que la recepcion de los sacramentos afianza, sella, fortalece y
enriquece la fe de quien se acerca a ellos.

Cuando Jests curd a la hemorroisa, le dijo: “Hija, tu fe te ha salvado.
Vete en paz y queda curada de la enfermedad”*. De esta manera, ponia de
manifiesto la necesidad de la fe para que sus signos recibieran toda su
eficacia. En sentido contrario, Jesus, en Nazaret, no hizo muchos milagros
por la falta de fe de sus paisanos, ni tampoco satisfizo a Herodes, que queria
ver un milagro de Jesus por mera curiosidad®.

Para que los sacramentos sean realmente eficaces hace falta un
contacto adecuado con la persona de Cristo, un contacto humilde,

3 Cf. CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos en la
economia sacramental (2019) n. 1.

4 Mc 5,34.

5 Cf. Mt 13,58.

8 Cf. Lc 23,8.
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suplicante, abierto al don. Hace falta la actitud de fe, como adhesion
personal a Cristo, ya que los sacramentos son la prolongacion en el tiempo
de las obras de Cristo en su vida terrena. En los sacramentos se actualiza la
fuerza sanadora que emana del Cuerpo de Cristo, que es la Iglesia, para sanar
la herida del pecado y recibir la vida nueva del Espiritu.

II. UNA RECIPROCIDAD EN CRISIS

El documento de la Comision Teoldgica Internacional constata que,
en nuestros dias, la reciprocidad entre la fe y los sacramentos esta en crisis
por diversos motivos’. En primer lugar, por la crisis moderna de la
metafisica. La metafisica otorga una gran confianza a la inteligencia humana
para conocer a Dios a través de la creacion. Para la metafisica, la creacion
€s como un espejo, una imagen sacramental, del pensamiento de Dios. En
nuestra cultura, esto ya no es asi. El mundo no es una realidad ordenada por
Dios, sino un caos de hechos, en el que priman el azar y la necesidad.

En detrimento del conocimiento metafisico, en nuestros dias, el
conocimiento cientifico-técnico se impone como modelo unico®. Se trata de
un conocimiento empirico, que se cierra a todo lo simbolico y sacramental.
Esto es un empobrecimiento, ya que el método cientifico no agota todas las
dimensiones del conocimiento humano. En concreto, el conocimiento
cientifico es ciego para las dimensiones éticas y afectivas de la experiencia.
Dimensiones, que, en cambio, estdn muy presentes en el conocimiento
simbolico y sacramental.

Llama la atencion que, en contraposicion al método cientifico, la
posmodernidad se ha descrito como la “civilizacion de la imagen” y de su
poder emotivo. Sin embargo, se trata de una emotividad vacia de contenido,
que no remite a ninguna realidad fuera de si misma. Esta imagen
posmoderna no tiene nada que ver con los sacramentos, que no son puras
sugerencias estéticas, no son escenificaciones rituales. Los sacramentos
suponen la adhesion interior del sujeto a la realidad simbolizada (dimension

7 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, nn.
4-7.
8 Cf. A. SCcOLA, Cuestiones de Antropologia Teolégica, BAC, Madrid 2000, 229-243.
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cognoscitiva) y la apertura a dejarse transformar por ella (dimension
performativa).

En conexién con la “cultura de la imagen” posmoderna, asistimos en
nuestros dias a lo que se llama la “reduccion emotiva de la fe”. La fe se
reduce a mera creencia subjetiva, alejada de los contenidos objetivos de la
fe. Es el propio sujeto el que selecciona e impone las normas de su fe, al
margen de cualquier instancia exterior a si mismo’. Esta reduccion emotiva
de la fe se alia después con la mentalidad cientifista, que niega la posibilidad
de una relacion con Dios y su capacidad para intervenir en la vida personal
y en la historia.

Toda esta cultura que acabamos de describir tiene consecuencias
pastorales, sobre todo cuando la Iglesia quiere poner condiciones para
celebrar los sacramentos. Tales condiciones son vistas como una coaccion
de la libertad, como una injerencia en la conciencia subjetiva. Las
consecuencias para la vida de la Iglesia son terribles!®. Muchos fieles piden
los sacramentos sin rectitud de intencion y sin la fe minima necesaria. Piden
los sacramentos por costumbre social o por tradicion, viendo en ellos
simples ritos vacios o ceremonias rituales. En el extremo opuesto, otros
piensan que pueden vivir su fe prescindiendo de la practica sacramental, que
consideran opcional o de libre disposicion.

III. DINAMISMO SACRAMENTAL DE LA REVELACION

Como hemos visto, la ruptura de la reciprocidad entre la fe y los
sacramentos tiene graves consecuencias para la pastoral y la vida de la
Iglesia. Esta ruptura solo puede repararse si asimilamos mejor el dinamismo
sacramental que es intrinseco a la revelacion divina!l.

La revelacion sucede de modo sacramental. Dios mismo ha elegido
las mediaciones a través de las cuales se dona. Y la fe es acogida y respuesta
a esta revelacion. La sacramentalidad es el hogar de la fe y la fe es la puerta

° Cf. J. J. PEREZ-SOBA, Vivir en Cristo, la fe que actiia por el amor, BAC, Madrid 2018, 18-
19.

10 Cf. CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, 1.
9.

" 1bid., nn. 15-41.
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de acceso a lo sacramental. Sin la fe, los simbolos no actualizan su
significado, sino que enmudecen. Son simbolos que estan ahi, pero mudos.
La sacramentalidad, por lo tanto, implica el didlogo, la llamada y la
respuesta, entre Dios y el creyente, por medio de las mediaciones
sacramentales.

En primer lugar, podemos considerar la dimension sacramental de la
creacion, que remite al Creador. Y en el vértice de la creacion estd el
hombre, creado a imagen de Dios, tanto de manera individual (imago Dei)
como en la complementariedad de varén y mujer (imago trinitatis). El
primer Adan también es sacramental en cuanto que es imagen del que habia
de venir. Como vemos, en lo sacramental hay una correlacion inseparable
entre una realidad significante visible y otra significada invisible, de manera
que el simbolo sacramental contiene y comunica la realidad simbolizada.

Nuestra misma estructura antropologica es sacramental. El rostro es
expresion de la persona. Como decia Immanuel Lévinas, la mirada y el
rostro son la epifania de la persona'?. La 16gica sacramental de la revelacion
se adecua, por tanto, a nuestro ser mas radical, a nuestras capacidades, a
nuestro modo humano de interrelacionarnos.

La historia de Israel también es sacramental. Es el sacramento del
amor de Dios por su pueblo. En la historia de Israel encontramos sacrificios
de animales, signos sagrados como la circuncision y fiestas, como la Pascua.
Son los sacramentos de la antigua ley, que prefiguran los sacramentos de la
Nueva Alianza.

La revelacion encuentra su culmen, su centro, su clave de boveda en
la Encarnacion de Jesucristo, que es también sacramental. Cristo es el
Sacramento primordial (Ur-Sacrament)'3. En Cristo se da la unidad mas
estrecha posible entre un simbolo creatural (su humanidad) y lo simbolizado
(la presencia de Dios en su Hijo y en la historia). En Cristo, lo creado
comunica en grado sumo la presencia de Dios. Por eso Tertuliano afirmaba:

12 Cf. E. LEVINAS, Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad, Sigueme, Salamanca
1977, 201.

13 Es un término usado frecuentemente por Karl Rahner en sus escritos para referirse a Cristo
o a la Iglesia, tomado de la obra de O. SEMMELROTH: Die Kirche als Ursakrament, Knecht,
Francfort 1953. Sin embargo, a partir de la segunda edicion del Handbuch der
Pastoraltheologie, en 1970, Rahner solo aplicarda Ursakrament a Cristo, utilizando el
término Grundsakrament para referirse a la Iglesia.
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caro salutis est cardo'. Cristo no solo nos dice algo de Dios. No es un
simple maestro, un mensajero, un profeta. Es la presencia personal del
Verbo de Dios en la creacion. Cristo es el fundamento y la fuente de toda
sacramentalidad, que se despliega en los diferentes signos sacramentales
que generan la Iglesia.

Por su parte, la Iglesia es el Sacramento fundamental (Grund-
Sakrament), el sacramento universal de salvacion, como afirma el Concilio
Vaticano II'°. La Iglesia es la prolongacion de la oferta salvifica de Cristo
en la historia, por eso afirmaba San Agustin: moritur Christus ut fiat
Ecclesia'®. La Iglesia es toda ella sacramental. Tiene una estructura visible
e histdrica, al servicio de la transmision de la gracia invisible, que recibe de
Cristo y transmite gracias al Espiritu. Finalmente, en los sacramentos de la
Iglesia se actualiza la salvacion de Cristo, tal como afirma San Le6n Magno:
“Lo que era visible en Cristo ha pasado a los sacramentos de la Iglesia”!”.

Esta légica sacramental, que acabamos de ver, es una
condescendencia de Dios para con el hombre. Las personas humanas
solamente somos capaces de percibir, de experimentar y de recibir el don de
otra persona “al modo humano”!8; y Dios, a través de la logica sacramental
de la revelacion, ha querido adaptarse a nuestro modo humano de entrar en
comunion con El.

En efecto, para que haya una comunicacion verdadera entre Dios y el
hombre, no es suficiente con la emision de un mensaje por parte de Dios, se
necesita la recepcion por parte del hombre. La Encarnacion de Jesucristo ha
resuelto este problema de comunicacion, ya que entrando en relacion con el
hombre-Jesus, al modo humano, podemos relacionarnos con Dios mismo.
El Espiritu Santo hace posible que la Palabra de Dios, encerrada en la
limitacion de la humanidad de Jesus, sea percibida por los creyentes como
Palabra de Dios. Como vemos, la sacramentalidad de Cristo asegura el
didlogo entre Dios y el creyente. Lo mismo podemos decir de la
sacramentalidad de la Iglesia y de cada uno de los sacramentos.

14 TERTULIANO, De resurrectione 8, CCSL 2, 931.

15 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Lumen Gentium, n. 1.

16 S AGUSTIN, In Iohannis ev. IX, 10, CCSL 36, 96.

17S. LEON MAGNO, Sermo 74, 2, PL 54, 398.

18 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, /I Sent.,d. 17, q. 2, a. 1; S. Th., II-11, q. 172, a. 3.
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IV. (QUE FE PIDEN LOS SACRAMENTOS?

Como hemos dicho, la fe es la respuesta del hombre a esta logica
sacramental de la revelacion que venimos comentando. No podemos aceptar
un automatismo de la eficacia sacramental que hiciera innecesaria la fe. Esto
seria caer en un ritualismo vacio. La gracia respeta la libertad humana, no
se impone de manera coactiva, aunque el asentimiento de fe esté posibilitado
por la misma gracia.

La aceptacion del regalo de la fe y de los sacramentos exige la
cooperacion de los destinatarios, como ocurre de manera ejemplar en el caso
de Maria, que responde libremente a la invitacion del angel: “Hagase en mi
seglin tu palabra” (Lc 1,38). La Virgen Maria, peregrina de la fe, sera
siempre el modelo eclesial mas acabado del discipulo, que acoge libremente
el don de Cristo, en fe y en docilidad plenas.

Pero surge la pregunta: ;qué fe exigen los sacramentos? Esta pregunta
nos obliga a detenernos un momento en la actitud de fe del creyente. La
actitud de fe como encuentro personal con el Dios trinitario y como proceso
de conversion y entrega. Como ensefia San Agustin'®, la fe no es solo la
adhesion a unos contenidos (credere Deum, fides quae), sino adhesion a una
persona, adhesion a Dios, razoén por la cual se aceptan esos contenidos
(credere Deo, fides qua). Al mismo tiempo, que la fe incluye un
movimiento, un acercamiento creciente a esa persona por medio del amor
(credere in Deum).

Tradicionalmente, los tedlogos han ensefiado que, para recibir los
sacramentos, no se puede exigir a todos los creyentes el mismo grado de “fe
explicita”, entendiendo por ésta el saber consciente y reflejo de los
contenidos de la fe. Muchos creyentes pueden tener una “fe implicita” —
también llamada “fe de los sencillos” — que, sin conocer explicitamente
todos los contenidos de la fe, si que supone un grado de adhesion a Cristo y
a la Iglesia suficiente para que los sacramentos sean eficaces. Estos
cristianos “sencillos” tendrian una predisposicion fundamental para

19 Cf. SAN AGUSTIN, De symb. 1, 181, PL 40, 1190-1191; PEDRO LOMBARDO, Summa
Sententiarum 111, d. 23, c. 2-4, PL 192, 805-806; SANTO TOMAS DE AQUINO, S. Th., II-11, q.
2,a. 2.
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identificarse con la fe de la Iglesia y para unirse a ella, que los haria idoneos
para recibir los sacramentos. Lo verdaderamente opuesto a la fe no es la
escasez de conocimientos, sino el rechazo obstinado de los mismos y la
indiferencia®.

Otra distincion que han hecho los tedlogos, sobre todo Santo Tomas,
es la que existe entre la “fe informe”, que supone simplemente aceptar como
verdaderas las ensefianzas de la Iglesia; y la “fe formada por la caridad”, que
implica ademas el encuentro personal con Cristo, la comunién con El por el
amor?!. Como sefialaba Benedicto XVI en su primera enciclica: “No se
comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el
encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo
horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva?2.

En lineas generales, podemos decir que para recibir los sacramentos
se necesita, al menos — como minimo imprescindible — la fe informe, si
entendemos ésta como el deseo de hacer lo que hace la Iglesia cuando
celebra dichos sacramentos (intentio faciendi quod facit Ecclesia’®). Asi lo
afirma Cirilo de Jerusalén en relacion al bautismo: “Si tu intencion
permanece errada (...) recibiras el agua, pero no el Espiritu Santo”?4. Del
mismo modo se expresa el Concilio de Trento, cuando, al hablar de la
eficacia de los sacramentos ex opere operato, recuerda que los sacramentos
confieren la gracia solo a los que no ponen dbice?’, es decir, a los que tienen
rectitud de intencion y una actitud positiva hacia los mismos.

Sin embargo, la logica sacramental nos obliga a ir mas lejos de esta
ley de minimos y aspirar a recibir los sacramentos con una fe informada por
la caridad®®. Por lo que respecta al sacramento del matrimonio, para los

20 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, De Veritate, q. 14 a. 11, resp.; S. Th., II-11, q. 2, aa. 6-8.
2l SANTO TOMAS DE AQUINO, S. Th., II-11, q. 2, a. 5; II-1I, q. 1, a. 6, ad 1.

22 BENEDICTO XVI, Enciclica Deus caritas est,n. 1.

23 CONCILIO ECUMENICO DE TRENTO, Sesion séptima. Decreto sobre los sacramentos, can.
11, DH 1611.

24 S, CIRILO DE JERUSALEN, Catecheses mystagogicae 1, 1, PG 33, 1065.

25 CONCILIO ECUMENICO DE TRENTO, Sesion séptima. Decreto sobre los sacramentos, can.
6, DH 1606.

26 Hay que tener presente que la fe informada por la caridad solo puede conocerse por
indicios o por sus efectos. Nadie puede hacer un juicio definitivo sobre como una persona
se encuentra ante Dios. Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, S. Th., I-11, q. 112, a. 5; De Veritate,
g- 10, a. 10, ad 1; 2; 8; COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y
sacramentos, n. 64.
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tedlogos de la Comision Teoldgica Internacional?’, la sola rectitud de
intencion de los contrayentes de realizar un matrimonio natural no parece
que sea suficiente para recibir el sacramento. Es cierto que, entre bautizados,
hay una inseparabilidad radical entre el contrato y el sacramento. Entre
bautizados, afirma el canon 1055 del Cédigo de Derecho Candnico, no
puede haber contrato matrimonial valido que no sea por eso mismo
sacramento. Esta afirmacion se fundamenta en que el bautismo no puede no
afectar a una realidad tan determinante para la vida como es el matrimonio.

Sin embargo, ;puede mantenerse esta doctrina en nuestros dias,
marcados por un poderoso desafio antropologico-cultural? Los tedlogos de
la Comision Teologica Internacional sostienen que, por lo menos, esta
doctrina debe revisarse en el caso de los “bautizados no creyentes”?8. Es
decir, en el caso de bautizados que quieren contraer matrimonio, pero en los
que no se encuentra ni el mas minimo atisbo de fe dialogal, ni la mas minima
predisposicion a creer. Esta falta de fe podria afectar a la recta intencion de
contraer un matrimonio natural, y por consiguiente, podria ser una
interferencia para emitir el consentimiento y para que se realizara el
sacramento del matrimonio.

Mas allé de estas cuestiones relativas a la validez y a la licitud de los
sacramentos, deberiamos caminar mas en la linea de como recibirlos de la
manera mas fructuosa posible, lo cual implica la fe formada por la caridad.
Dentro de ésta, también podemos encontrar matices, ya que el bautismo o el
matrimonio, por ejemplo, no parecen exigir tanta fe amorosa como la
Eucaristia. En efecto, para recibir la comunidon eucaristica de manera
fructuosa no basta con la confesion de fe, es decir, con creer en la presencia
real de Cristo en las especies sacramentales, sino que es necesaria también
la voluntad de mantener un vinculo de amor con Cristo y con sus miembros
en la Iglesia, lo cual exige una fe amorosa mds intensa®.

27 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, n.
168-169.

28 Cf. Ibid., 143-167.

2 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, Sent. 1V, dist. 9, q. 1, a. 2, ad 2; S. Th., 111, q. 79, a. 7, ad
2; a. 8, ad 2; COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y
sacramentos, n. 120.
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V. LA EUCARISTIA (UN SACRAMENTO EN CRISIS?

Esta ultima reflexion nos introduce en la relacion entre la fe y la
Eucaristia, que es el objeto principal de nuestro estudio. La Eucaristia es
eminentemente el “sacramento de nuestra fe”, tal como proclama el
sacerdote después de la consagracion’®. La Eucaristia es la fuente y el
culmen de toda la vida cristiana®!. Podemos decir que nuestra fe esta llamada
a languidecer, e incluso a morir, si no se alimenta de la Eucaristia. En el
ambito de las relaciones humanas, lo que no se expresa, lo que no se
explicita, corre el peligro de diluirse y desaparecer. Lo mismo ocurre con
nuestra relacion con Cristo. Si no expresamos esta relacion participando en
la Eucaristia — celebrada, comulgada y adorada — nuestra condicion de
amigos de Cristo esta herida de muerte.

A Cristo no se le puede acoger solamente de modo privado, es
necesario buscarlo y amarlo también publicamente participando de la
Eucaristia. Por esta razon, resulta incomprensible la opinion de muchos
catdlicos segiin la cual el precepto dominical seria excesivo. Algunos
piensan que la Iglesia deberia dejar mas libertad en este sentido. Segun el
CIS de agosto de 2019, dos de cada tres espafioles se declaran catdlicos,
pero no llega a un tercio de ellos (el 22,7%) los que afirman ir a Misa los
domingos. Por esta razon, un periddico publicaba un articulo que se titulaba:
“Espafia deja de ser catdlica”?. Podemos suponer que esta estadistica ha
podido empeorar después del confinamiento, lo cual nos invita a reflexionar
sobre el significado de la Eucaristia para nuestra fe.

La Eucaristia no puede considerarse una mera devocion personal, de
libre disposicion, al arbitrio de las propias necesidades o sentimientos del
consumidor. Muchos catdlicos asisten a Misa solo con ocasion de fiestas
locales de raigambre, de bodas y funerales, y comulgan con toda
tranquilidad de conciencia, sin pasar por el confesionario, para después
despedirse de la Eucaristia hasta la siguiente ocasion excepcional. Todo esto
nos lleva a concluir que se da una gran distancia entre lo que la Iglesia

30 Cf. BENEDICTO XV, Exhortacién apostdlica Sacramentum caritatis, n. 6.

31 Cf. CONCILIO VATICANO 11, Constitucion Lumen Gentium, n. 11.

32 Cf. https://www.eldiario.es/sociedad/espana-catolica-creyentes-catolicos-
practicantes_1 1411835.html.
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profesa que se celebra en la Eucaristia y los requisitos que exige para
participar plenamente en la misma, por un lado, y, por otro lado, las
consecuencias para la vida ordinaria y lo que muchos creyentes buscan en
estas celebraciones ocasionales o esporadicas®3.

VI. LO QUE LA IGLESIA PROFESA EN LA EUCARISTIA

Ante esta fractura, ante este hiato, podriamos preguntarnos: ;Qué es
lo que profesa la Iglesia cuando celebra la Eucaristia? Como sabemos, Jesus
instituy6 la Eucaristia el jueves santo, en la tiltima cena, en la que condenso
todo el significado de su vida, de su muerte y su resurreccion. Todo ese
significado quiso transmitirlo a sus discipulos como memorial y como el
signo mas eminente de su amor**. Lo que la Iglesia celebra en la Eucaristia
es, por lo tanto, la presencializacion y la actualizacion de la entrega de Cristo
por nosotros al Padre, su sacrificio victimal. La Eucaristia es una accion de
gracias al Padre, en Cristo, que se hace presente por la accion del Espiritu
Santo. En cada Eucaristia, la Iglesia se une a Cristo, se asocia a El y se
convierte en su Cuerpo. En efecto, como recordaba San Juan Pablo II en su
ultima enciclica: la Iglesia nace de la Eucaristia®.

. Qué fe profesa la Iglesia cuando celebra la Eucaristia?3¢ Lo primero
que se profesa es la fe trinitaria®’. Cada Eucaristia comienza “en el nombre
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo”. Esta obertura ya nos indica que
la Eucaristia nos hace participes de la corriente amorosa de la Trinidad. La
Eucaristia es una puerta de acceso a la intimidad trinitaria. Mas adelante, en
la doxologia con la que culmina la plegaria eucaristica (“por Cristo, con El
y en El...), presentamos al Padre la mejor alabanza posible, por Cristo en la
unidad del Espiritu Santo. Una alabanza que nos llama al compromiso, que
nos invita a testimoniar la fe trinitaria en nuestra vida ordinaria.

33 Cf. CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, 1.
118.

3 Cf. Ibid., n. 100.

35 Cf. S. JUAN PABLO 11, Enciclica Ecclesia de Eucharistia (2003).

36 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, nn.
104-116.

37 Cf. BENEDICTO XVI, Exhotacién apostdlica Sacramentum caritatis, n. 7.
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En segundo lugar, la Eucaristia es confesion de la unidad que existe
entre la fe y la caridad. El acto penitencial, situado al comienzo de la
celebracion, manifiesta la necesidad de todo creyente de recibir el perdon de
los pecados, de reconciliarse con Dios y con los hermanos para poder entrar
en la comunidon con Dios. El acto penitencial subraya la inseparabilidad
entre la comunién vertical con Cristo, cuya entrega se rememorard de
inmediato (andmnesis), y la comunion horizontal con los demas cristianos
y con todos los hombres. La fe eucaristica verdadera es siempre una fe activa
mediante la caridad®. En la Eucaristia, el amor a Dios y al projimo estan
realmente unidos: El Dios encarnado nos atrae a todos hacia si. Se entiende
asi que “4gape” se haya convertido también en un nombre de la Eucaristia,
ya que en ella, el agape de Dios nos llega corporalmente para seguir
actuando en nosotros y por nosotros*.

En tercer lugar, la Eucaristia profesa la fe como respuesta a la Palabra
de Dios. Desde el siglo XI, el credo forma parte fija de la Eucaristia en los
domingos y solemnidades. Esta confesion de fe es simultineamente
respuesta a la Palabra de Dios y expresion de la unidad entre los creyentes.
Por la fe, en la proclamacion de la Palabra, escuchamos la voz de Cristo*.
Profesamos que la Palabra de Dios es una palabra poderosa, capaz de
transformar el mundo, tal como acontece con los dones que se presentan en
el ofertorio. Asi da comienzo la transformacion escatoldgica, de la que la
Iglesia, Cuerpo de Cristo, es un anticipo.

En cuarto lugar, la Eucaristia es una profesion de fe en el Espiritu
Santo. En el actual rito latino se da una doble epiclesis: La primera sobre los
dones, que se transformaran en el cuerpo entregado y la sangre derramada
de Cristo. La segunda sobre la asamblea, que, a su vez, también se
transforma en el Cuerpo de Cristo, entrando en viva comunion con todos los
santos. Esta comunion se advierte en el canto de Sanctus, en el que las voces
del cielo y la tierra se unen en comun alabanza. En la liturgia eucaristica
participamos en la liturgia celestial*!. El Espiritu tiene fuerza para

3 Cf. Ga 5.,6.

39 Cf. BENEDICTO XVI, Enciclica Deus caritas est, n. 14.

40 Cf. Ordenacion general del Misal romano, n. 29.

41 Cf. CoNCILIO VATICANO 11, Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 8.
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transformar al creyente y a la realidad mundana, elevarlos y conducirlos a
la comunion y alabanza divinas.

En quinto lugar, en la Eucaristia profesamos la fe como adhesion al
misterio de Dios. Tras las palabras de la consagracion, el celebrante
proclama: Mysterium fidei. Esta aclamacion solemne es, al mismo tiempo,
una afirmacién, un anuncio y una invocacion dirigida a todos. Viene a
decirnos que la Eucaristia es hasta tal punto un misterio de fe, que sin fe no
puede comprenderse ni celebrarse. La aclamacion manifiesta que la verdad
sacramental de lo que se celebra — que las especies del pan y del vino se
hayan convertido en el cuerpo y la sangre de Cristo — es propiamente un
misterio de fe. Igual que los ojos de la fe de los apdstoles percibian en Jesus
de Nazaret al Mesias de Dios, esos mismos 0jos perciben ahora la presencia
sacramental de Cristo*?.

En sexto lugar, la Eucaristia es profesion de fe en la historia de
salvacion. En la recitacion de la solemne plegaria eucaristica se rememoran,
en accion de gracias y suplica, los grandes hitos de la economia sacramental:
desde la creacion hasta la consumacion escatologica. En particular se hace
memoria de la entrega del Sefior Jesus en la Cruz, de su resurreccion y del
significado que el mismo Sefior otorg6 a su muerte redentora en el marco de
la ultima cena. La fe en el conjunto de la historia de la salvacion se educa y
se refuerza en la liturgia eucaristica.

En séptimo lugar, la Eucaristia es profesion de la dimension
escatologica de la fe. En la celebracion sacramental del misterio, se dan cita
el pasado (memoria de lo sucedido); el presente (presencializacion de lo
acontecido); y el futuro (anticipacion de la plenitud final que aguardamos).
Asi lo recoge la preciosa antifona O sacrum convivium: “Oh, Sagrado
banquete en el que el manjar es Cristo, se hace memoria de su pasion, el
alma se llena de gracia y se nos da una prenda de la gloria futura”.

En octavo lugar, la Eucaristia es fe en la comunion con Cristo. La
comunién, como su nombre indica, expresa la intima union con Cristo
mediante el Espiritu Santo, lo cual es imposible sin la fe. No se puede

42 Es lo que aparece en el himno Adoro te devote: visus, gustus, tactus in te fallitur, sed solo
auditus in te creditur. Es fe en la divinidad y humanidad de Cristo, presentes en la
Eucaristia: In cruce latébat sola Déitas, at hic latet simul et humanitas. Ambo tamen crédens
dtque confitens.
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comulgar intimamente con alguien ignorandolo o en contra de la propia
voluntad. La fe que responde con la palabra “amén” a la entrega de la
comunion, es la disposicion a recibir el sacramento y a representarlo. De la
comuniéon con Cristo brota la santificacion del cristiano y su envio
misionero.

En noveno lugar, la Eucaristia es confesion del caracter misionero de
la fe. El envio final: “ite, missa est”, supone el regreso misionero a la vida
ordinaria, para hacer presente en ella la vida recibida en el sacramento, para
hacerse Eucaristia en el mundo. En la ofrenda eucaristica no solo se ofrece
Jesucristo a si mismo, sino que también cada creyente se ofrece a si mismo
con Cristo. La ofrenda personal y la aceptacion del envio misionero no
pueden acontecer sin fe. Todo lo que el creyente recibe en el sacramento: el
perddn de los pecados veniales, la renovacion bautismal, la predicacion de
la Palabra y la comunién con Cristo, implica un fortalecimiento que nos
capacita ahora, cristificados, para testificar en el mundo la fe y transformar
la realidad seglin el designio divino.

Por ultimo, la Eucaristia es profesion de fe en la Iglesia. En la
Eucaristia no solo se fortalece la fe individual del creyente, sino que en ella
se genera la Iglesia. Cristo que se entrega a ella en sacrificio, como a su
Esposa amada, la constituye en su cuerpo*. En conclusion, podemos decir
que la logica sacramental de la fe alcanza su maxima expresion en la
Eucaristia. La Eucaristia es el alimento mas precioso para la fe**, y, al mismo
tiempo, es el sacramento que exige mas fe amorosa, mas fe informada por
la caridad. En efecto, la comunion eucaristica no pide solamente haber sido
iniciado en la fe cristiana y ser miembro de Cristo, sino también una
coherencia de vida con lo que ahi se significa.

Tal como indica San Pablo*®, una conducta tan incoherente con la fe
cristiana como la division comunitaria, la falta notable de caridad con los
hermanos, resulta incompatible con comer la cena del Sefior. Lo cual nos
obliga a discernir si realmente vivimos en conformidad con lo que
celebramos. La participacion eucaristica requiere una fe viva, que se
manifiesta a través de la caridad y el abandono de los idolos: “No podéis

43 Cf. BENEDICTO X VI, Exhotacion apostélica Sacramentum caritatis, n. 14.
4 Cf. FRANCISCO, Enciclica Lumen fidei, n. 44.
4 Cf. 1Co 10,14-22.
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beber de la copa del Sefor y de la copa de los demonios. No podéis participar
de la mesa del Sefior y de la mesa de los demonios™*®. La praxis eucaristica
requiere tanto el ejercicio de la caridad, como una conformidad con la
doctrina de la Iglesia y una verdadera insercion eclesial.

VII. CONDICIONES PARA RECIBIR LA EUCARISTIA

Por eso, se entiende que, desde la época mas antigua, la Iglesia
estableciera condiciones para recibir la Eucaristia. Una primera condicion
es la fe. En el discurso del pan de vida, ya habia dicho Jesus: “El Espiritu es
el que da vida, la carne no sirve para nada, pero hay entre vosotros algunos
que no creen™’, La falta de fe nos cierra la puerta para la Eucaristia. San
Justino menciona como requisito necesario para recibir la Eucaristia que se
crea que los dones son realmente aquello que significan®®. Por su parte, San
Agustin comenta que el alimento sacramental produce efecto salvifico y
vida solamente cuando se come espiritualmente, es decir, con fe en su
contenido invisible®.

Una segunda condicion es la caridad fraterna. En este sentido,
corrigiendo las faltas de caridad que se daban en la comunidad de Corinto,
San Pablo afirma que quien come y bebe sin discernir el cuerpo del Sefior,
come y bebe su propia condenacion®. Como tercera condicion podriamos
anadir la limpieza de conciencia y la coherencia de vida. Refiriéndose a la
Eucaristia, la Didaché comenta: “si alguno es santo, venga; el que no lo sea,
que se convierta™!. Esta misma afirmacion resuena en la liturgia de San
Juan Cris6stomo, en una aclamacion que paso a la liturgia mozarabe: “Lo
santo para los santos™>2,

La institucion penitencial de la Iglesia antigua (penitencia canonica)
excluia de la comunion eucaristica, durante un tiempo, a determinados fieles

46 1Co0 10,21.

47 Cf. Jn 6,63.

4 Cf. S. JUSTINO, 4pologia 1, 66 (Wartelle, 190).

4 Cf. S. AGUSTIN, In Iohannis ev. XXVI, 11 (CCSL 36,264).

0 Cf. 1Co 11,29.

3! Didaché 10,6; 9,5 (Funk 6; 5).

52 Cf. B. VASILE BUDA-I. DUMEA-R. MURESAN (eds.), Liturgikon. La divina Liturgia de San
Juan Crisostomo, de San Basilio, de los Dones Presantificados, BAC, Madrid 2016, 67,
131; 168.
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que publicamente habian negado su fe o que habian infringido el credo y las
normas de vida de la Iglesia>’. En estos casos, el pecador se habia convertido
en una ocasion de escandalo publico, que podia dafiar la fe de los sencillos.
Se buscaba entonces una solucion medicinal. El pecador, tras una confesion
publica, era expulsado de la comunién eucaristica durante un tiempo. Se le
imponia una penitencia, y, una vez cumplida, era de nuevo readmitido a la
comunion eucaristica de manera solemne. De esta manera, se visibilizaba
que la penitencia no solo aprovechaba para reconciliarse con Cristo, sino
también con la Iglesia. Esta praxis antigua indica que los cristianos se veian
a si mismos como piedras vivas de la Iglesia. En el caso de cometer pecados
publicos, entendian muy bien que esa piedra de la Iglesia que eran ellos
mismos, debia ser extraida del edificio durante un tiempo, debia ser reparada
y después vuelta a colocar.

Como hemos dicho antes, la teologia escolastica resumi6 estas
condiciones para recibir la Eucaristia con la denominacion “fides formata”,
la fe configurada por el amor>*. Santo Tomas ensefia que alguien que cree
en la presencia real de Cristo en la Eucaristia, pero no se encuentra en estado
de gracia, recibe el sacramento, pero comete un pecado grave®>. Comete lo
que ¢l llama una falsitas, un acto de incoherencia con lo que el sacramento
expresa, ya que se acerca a la Eucaristia sin el amor necesario, que une a
Cristo con sus fieles. En cambio, para el Doctor Angélico, alguien que se
acerca a la Eucaristia con fe deficitaria en cuanto a los contenidos, pero
quiere recibir lo que la Iglesia da, recibe bien el sacramento.

De esta manera, el Aquinate expresa que no se puede recibir
adecuadamente el don del sacrificio existencial de Cristo si no se estd
dispuesto a dejarse configurar existencialmente por este don, desde la fe. Sin
la fe sacramental, sin fe en todo lo que la Eucaristia expresa y significa, la
participacion en la Eucaristia y la comunién carecen de sentido. La
Eucaristia exige mucho més que una relacion indiferenciada o genérica con
la divinidad>®. En la Eucaristia no solamente recibimos un sacramento, sino

53 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, 1.
117.

34 Cf. SANTO TOMAS DE AQUINO, S. Th. 111, q. 80, a. 4.

S Cf.Ip., S Th. 1L, q. 79, a. 3.

36 Cf. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La reciprocidad entre fe y sacramentos, n.
123.
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que nos convertimos en sacramento, ya que la Eucaristia nos conforma con
Cristo, nos hace vivir en estrecha unién con El y con la Iglesia, de manera
que quedamos capacitados para ofrecernos a Dios como victimas vivas y
para ser pan partido y sangre derramada en medio del mundo.

La Eucaristia, mas que ninglin otro sacramento exige una continuidad
entre la lex orandi, la lex credendi y la lex vivendi, en cuyo marco fluye la
vida cristiana, la oracion personal y la celebracion sacramental’’. En este
sentido, cabe decir que si en la Eucaristia confesamos a Cristo, que se hace
presente también en la persona de los Apostoles y sus sucesores, la
comunion con Cristo debe verificarse también mediante la comunion de fe
con el Papa y con el obispo local, que por eso se mencionan en la plegaria
eucaristica. Quien comulga no confiesa solamente a Cristo, sino que
también comulga con la confesion de fe de la comunidad en la que participa
de la Eucaristia.

Quien ama a Cristo y trata de seguirle, no puede acudir a la Eucaristia
dominical como quien cumple una obligacion, sino con el deseo ardiente de
ser fortalecido por la misericordia amorosa del Sefior>®. Este deseo incluye
la disposicion a la necesaria reconciliacion sacramental con Cristo y con la
Iglesia, cuando sea preciso. Este deseo no tiene por qué ser siempre emotivo.
Incluso careciendo de sentimientos a nivel sensible, el cristiano que va a
Misa sabe que forma parte de una comunidad, que tiene una estructura
sacramental. Y sabe que ¢l se ha comprometido libremente a testimoniar
esta dimension sacramental de su fe, para hacer patente la visibilidad de la
gracia y asi fortalecer la sacramentalidad de la Iglesia y de su comunidad de
pertenencia.

CONCLUSION

Al final de nuestro recorrido, en el que hemos tratado de poner de
manifiesto la reciprocidad que existe entre la fe y la Eucaristia, podemos ser
conscientes de la inmensa tarea que tenemos por delante. Comenzando por
los nifios de primera comunién y acabando con los fieles que participan
habitualmente en la Eucaristia, debemos empefiarnos en una ardua labor

7 Cf. Ibid., n. 127.
58 Cf. Ibid., n. 130.
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catequética, doctrinal y mistagdgica, que nos ayude a todos a vivir de
manera mas plena el misterio de la Eucaristia, para que podamos recibir todo
su fruto.

Para aquellos hermanos nuestros que se acercan a los sacramentos con
una fe difusa, deberiamos ser capaces de proponer itinerarios de reinsercion
en la fe eclesial, en los que la Eucaristia venga a ser como la culminacion
de un camino de retorno®. Creo que este camino de retorno deberia tener un
estilo catecumenal y casi de primer anuncio, en el que no faltaran espacios
de encuentro, celebraciones no eucaristicas, momentos de oraciéon, de
catequesis, de convivencia fraterna e incluso ocio, que ayudaran a madurar
la obra evangelizadora que comenzo6 con los sacramentos de la iniciacion
cristiana.

Sin embargo, no podemos dejar la Eucaristia solo para el final. La
Eucaristia es culmen de la vida cristiana, pero también es su fuente.
Recientemente, el Cardenal Sarah, como prefecto de la Congregacion del
Culto divino, ha escrito una carta que lleva por titulo: ;Volvemos con alegria
a la Eucaristia!® Nos dice que la pandemia debida al Covid-19 no solo ha
producido alteraciones sociales, econdmicas y laborales, sino que también
estd afectando a una dimension fundamental de la vida cristiana: la
dimension comunitaria. Mientras los paganos construian templos dedicados
a la divinidad, a los que las personas no tenian acceso — eran templos vacios
—, los cristianos, en cuanto tuvieron libertad de culto, edificaron rapidamente
lugares que fueran domus Dei et domus ecclesiae: lugares en los que los
fieles pudieran encontrarse y reconocerse como comunidad de Dios, como
asamblea santa.

A causa de la pandemia, hemos aceptado la lejania del altar del Sefior
como un tiempo de ayuno eucaristico, que ha podido ser util para redescubrir
el valor inconmensurable de la Eucaristia. Sin embargo, en cuanto sea
posible, es necesario volver a la Eucaristia con un corazon purificado, con
asombro renovado, con un deseo mayor de encontrar al Sefior.

Sin la Eucaristia no podemos vivir. No podemos vivir sin la mesa de
la Palabra y la mesa del Sacrificio de la cruz. No podemos vivir sin el
banquete que alimenta nuestra esperanza. No podemos vivir sin la

5 Cf. Ibid., n. 131.
60 Cf. https://www.infocatolica.com/files/20/09/ccdds-prot.-n.-432-20-es.pdf.
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comunidad cristiana, sin el templo santo, que nos acoge como familia de
Dios. No podemos vivir sin el domingo, como el dia del Sefior, que da
sentido a nuestro trabajo y a nuestras responsabilidades familiares y
sociales.

Volvamos con alegria a la Eucaristia. A la Eucaristia presencial, que
no puede sustituirse por la Misa telematica para quienes no estan
imposibilitados para asistir. Jesus no se ha entregado a nosotros de manera
virtual, sino realmente, diciendo: “El que come mi carne y bebe mi sangre
habita en mi y yo en é1”®'. El contacto fisico con el Sefor es vital,
indispensable e insustituible. Seamos responsables, evitemos los contagios,
pero volvamos con alegria a la Eucaristia, porque sin la Eucaristia no
podemos vivir.

! Jn 6,56.
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MEMENTO MORIL.
CEMENTERIOS EXTRAMUROS
DE JEREZ DE LA FRONTERA

Diego Esteban Rincon Caro
Kevyn Hernando Garnica Rodriguez
ITSJA

INTRODUCCION

La vida del hombre resulta ser un complejo mundo de situaciones y
eventos que parecen no tener final; el hombre moderno, en su dindmica
social y cultural, no deja espacio a la improvisacion, todo es medido, sabe
muy bien hacia donde se dirige y como quiere que sea aquello que desea; en
su existencia no hay espacio para el error; frente a cualquier obstaculo,
parece encontrar siempre la mejor solucion o al menos una que le sirva para
salir de éste.

Sin embargo, y aqui es donde su existencia se vuelve ambivalente,
frente a un acontecimiento crucial, por mas versado que sea en uno o varios
campos del conocimiento, se enfrenta con aquel lado oscuro que “su ser”,
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aunque ¢éste no lo ha dictaminado, del cual no puede escapar, al que esta
sometido y del que pareciese, no tiene salida.

La muerte se convierte en este gran “agujero negro” que deja la
existencia humana frente a un espacio que el hombre no puede dominar. Ella
nos recuerda que la existencia es finita y caduca, que para hacerle frente sélo
hay dos caminos, aceptarla o rehuirla, sabiendo que ambos caminos
conducen hacia el mismo destino.

Resulta paraddjico que, con todo el avance cognitivo, cientifico y de
la comunicacion, s6lo mencionar esta palabra haga que, incluso los mas
fuertes, sientan como un frio invade su cuerpo.

Nos encontramos un panorama bastante desolador respecto a la
muerte, ya que hoy, en una época postmoderna, ella se nos presenta
totalmente banalizada, hecha todo un especticulo que el hombre,
simplemente, debe aceptar/asumir; en esta concepcion tan plana y
materialista de la muerte, la sociedad le priva de su totalidad, despojandose
a un simple hecho sin mayor trascendencia, privandole de su caracter
metafisico, algo muy parecido a las ideologias que también invaden nuestro
panorama mundial.

Pero ;como se margina asi a la muerte? ;Como se puede reducir este
acontecimiento crucial en la existencia del hombre a un mero espectaculo?,
la respuesta no parece muy dificil de elaborar ya que simplemente la muerte
se naturaliza, se vuelve corriente, se deja en un espacio neutral, sin apenas
connotaciones objetivas. Se quita del medio para dar espacio a una
existencia que, aparentemente, suefia con la quimera de ser inmortal.

Esta marginacion, ademas, trae implicito una desconfianza por
aquellos que, teniendo alguna experiencia con la muerte, son vistos,
simplemente como ilusos o ignorantes.

Con todo lo anterior, encontramos un panorama que no deja libre a
ninguno, que atafie la existencia misma de todos los hombres y aunque hoy
se trate de dejar de lado, la muerte marca la pauta del accionar vital del
hombre.

Aunque el hombre se quiera hacer a la idea de quitarse ese frio que
le produce la muerte, ademas del recuerdo que queda de su ser querido esta
el lugar que le conmemora su muerte, el cementerio, camposanto. Hace
varios afios escuchamos a un profesor decirnos que para ver la historia de un
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pueblo y enterarnos sobre el pueblo, idiosincrasia, costumbres, arquitectura,
etc. Deberiamos pasar por la plaza de mercado, donde se habla la jerga
propia del lugar; la plaza central “corazén de un lugar” y el cementerio, lugar
que documenta la historia, la arquitectura, la forma de pensar de los
pobladores, elementos en torno a su forma de concebir la vida, elementos de
la muerte, etc. Nosotros, al ser extranjeros y querer saber el desarrollo de
esta ciudad, nos hemos ido a indagar a la necrdpolis, por eso presentaremos
una historia breve de los llamados cementerios, camposantos, necropolis,
sobre todo en occidente, para mas tarde documentar la historia extramuros
de Jerez de la Frontera.

1. BREVE HISTORIA DE LOS CEMENTERIOS

En la Introduccion se manifestaba que hemos asistido a un cambio
en la manera de ver la muerte y de ahi la necesidad de verla como un
paréntesis que hay que saltar, dice Luis Fernandez Galiano en Memento
Mori: “La higiene escatologica que ha blanqueado nuestras postrimerias
corre el riesgo, sin embargo, de excederse en su celo de limpieza, borrando
las huellas de la muerte para presentar un transito maquillado y ligero™!,
gran imagen que ilustra dicho salto. De esto nos da constancia, a nuestra
manera de ver, la evolucion de la forma de los cementerios en occidente,
pasando por estar en campo santo cerca del lugar donde la comunidad se
reune: el templo, a estar alejado de la misma y hasta fuera del pueblo, claro
estd en obediencia a las legislaciones de cada momento, preservando la
salud del pueblo, aunque también ilustrando la crisis de la dimension
espiritual de la vida, aunque no es momento para hablar de esto. Creemos
que un paso importante dentro de la historia de los cementerios y en lo que
nos compete en Espafia es su ubicacion por la Real Orden de Carlos III en
1787 y sera nuestra cota para mas tarde llegar al cometido de este escrito:
el cementerio de Jerez de la Frontera.

La historia de los cementerios la queremos empezar con otra idea
de Luis Fernandez Galiano y que ayuda mucho a sentar bases: “antes de
ser monos gramadticos fuimos monos sepultureros”, gracias a que somos los

YVV. AA., Actas del I Encuentro Internacional sobre los Cementerios Contempordaneos, 35
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unicos que enterramos a nuestra gente, bien sea en urnas, tumbas, de forma
fetal, de pie, sentados, con ofrendas funerarias, en panteones, nichos,
camposanto, en fin... lo que si estd claro es que hay un lugar para esta
finalidad, por solo citar, dos maravillas del mundo antiguo son necrépolis,
reflejo de la importancia de la muerte para el pueblo.

No podemos renunciar a la idea que, parte de los estudios
arqueolodgicos e historicos han sido a partir de los enterramientos, el
encontrar una serie de ellos ha sido vital para establecer la existencia de
una sociedad y sus costumbres, esto desde hace siglos, aunque sea dificil
determinar a partir de qué momento el ser humano ha destinado lugares
exclusivos para ello. Se cree que los primeros enterramientos son los
yacimientos musterienses (150.000 a.C. periodo relacionado con el Homo
Neanderthalensis) en Skhul y Qafzeh en Israel. Dicha tesis la maneja
Lalueza Fox, a partir de las caracteristicas para considerar un enterramiento
como intencional: la fosa haya sido excavada para tal finalidad y dentro de
ella hubiera una ofrenda mortuoria.

Avanzando en la historia, ya asistimos a la divisiéon del mundo de
los vivos y de los muertos, puesto que los cementerios estaban a las afueras
de las murallas, separados de la vida cotidiana, por ejemplo, en el primer
codigo de la Antigiiedad, en la Tabla X sobre el Derecho Sacro se prohibe
la inhumacioén e incineracion de los cadaveres de la ciudad, para evitar
incendios o el atentado contra la salubridad publica. De ahi que los
enterramientos no tuvieran lugar fijo, sino que se quedaban en un terreno
comprado para ello o en las orillas de los caminos, pero in urbe no. Tal es
el caso de San Pedro, que, segun testimonio de San Jerénimo, fue enterrado
en la via Triunfal, al otro lado del Tiber o de San Pablo en la Via Ostiense
a 3 millas de Roma.

Este movimiento se da, en los cristianos, para rechazar la practica
pagana de incinerar el cuerpo y siguiendo el ejemplo de la sepultura de
Jesus, preferian inhumarse, para dar un sentido de respeto al cuerpo que
espera el dia de la resurreccion. Ademads, porque los enterramientos
subterraneos permiten el encuentro de la comunidad de forma discreta pero
cercana.

2 RUBIO, Breve historia de los Cementerios 1.
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La evolucion de los cementerios se da con el culto a los martires
que en época de persecucion fueron numerosos y los cristianos para evitar
que los paganos despreciaran los cuerpos, los llevaban a sus casas para
luego enterrarlos en cementerios publicos; hasta dichas necropolis se
desplazaban los ciudadanos para rendir veneracion, que se fueron
convirtiendo con el tiempo en construcciones de altares y criptas. Sin
embargo, los lugares sombrios, bajo tierra, galerias de canteras antiguas fue
el mejor sitio para dar descanso a los cristianos, las llamadas catacumbas,
en sus lapidas se grababa el nombre y la forma de martirio, mas algun
simbolo cristiano como el Buen Pastor, el monograma de Cristo y el pez o
del pavo real.

Al ser numeroso los martires las catacumbas se agotaron y hubo
que recurrir a las posesiones de algunos ricos convertidos que, ofrecian sus
tierras para sepultar alli a sus hermanos cristianos, testimonio de ello nos
lo da el Cardenal Baronio en sus Annales donde describe el cementerio de
Priscila con sus altares y capillas.

Posteriormente a la persecucion, con el Edicto de Milan del 313
donde se dejo de perseguir a los cristianos, empezamos a ver el
ensanchamiento de los cementerios cristianos con terrenos propios y en
ellos capillas y altares como es el caso de la catacumba de San Calixto. Las
catacumbas se siguieron usando hasta mediados del siglo V, cuando se
comienza a enterrar en superficie y en las basilicas dedicadas a martires
importantes, tal es el caso de Constantino que estaba enterrado en atrio de
la Basilica de los Santos Apdstoles (Estambul).

Sin embargo, el Emperador Teodosio prohibi6 dar sepultura dentro
de las iglesias a los cadaveres para conservar la salud de los ciudadanos.
Dice De Huesca, que Teodosio los puso a las afueras de la ciudad para que
todos los hombres se dieran cuenta de la imagen de su mortalidad, al entrar
y salir de la ciudad. Posteriormente se prohibe el enterramiento en los
baptisterios y dentro de las iglesias (Concilio de Nantes afio 660,
Carlomagno afio 770). Asi avanzamos durante la Edad Media, en donde se
siguen las prohibiciones y las publicaciones de actas que lo argumentan.
Ejemplo claro que se contaba en la practica de enterrar dentro de las
iglesias, era el de inhumar solamente a los obispos y abades por razon de
su dignidad y a los presbiteros y legos de sefialada virtud. Aun asi, los
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mismos cementerios, debido a la expansion de las ciudades, quedaron
dentro de las mismas, evitando la separacion pedida por los decretos. Para
estas fechas, las catacumbas en Roma saqueadas por los barbaros, habian
tenido que ser trasladadas con sus reliquias a la ciudad por orden de los
papas (s. VIII-X), quedando las mismas confinadas y pérdidas hasta el siglo
XVI, cuando Antonio Bosio y posteriormente Juan Bautista de Rossi,
empezaron la exploracion de dichos lugares.

Sin embargo, en la Edad Media debido a la expansion del
cristianismo, la vision de cercania entre enterrado y lugar santo, aseguraba
la salvacion de su alma; los nobles ocupaban el centro de las naves y
laterales, mientras que los demas pobladores se disponian a los pies de la
Iglesia o en el terreno circundante?. Solo estan excluidos de esta sepultura
por la Constitucion del Emperador Leodn, los infieles, excomulgados,
entredichos y pecadores publicos.

En el siglo XIII, mientras en otras naciones se sepultaba a los
muertos al arbitrio y sin distincion alguna dentro de las iglesias, en Espaia
se da una ruptura con Alfonso X el Sabio y su libro de las siete partidas. En
la Partida I, titulo XIII habla de las sepulturas, basado en los santos padres
arguye su voluntad de querer que “hubiera sepulturas cerca de la iglesia y
no en lugares yermos y apartados de ellas, yaciendo soterrados en el campo
como bestias™, posteriormente habla de no vender dichos campos
dedicados para la sepultura pues se caeria en pecado de simonia. Las
razones por las que las sepulturas deben estar cerca de las iglesias es porque
la creencia de los cristianos es mas acercada a Dios respecto de las demas
gente; la segunda, porque cuando la gente acuda a la iglesia y a las afueras
vea sus parientes se acordaran de pedir por ellos; la tercera porque los
acogen en nombre de aquellos santos a los cuales esta dedicada la iglesia;
la cuarta razon es porque los diablos no pueden llegar cerca de los cuerpos
que son enterrados en los cementerios, de ahi su nombre “amparo de los
muertos”. Posteriormente dice que cada hombre debe sepultarse en el
cementerio de la iglesia donde fue parroquiano, donde oraba las horas y

3 ZAMBRANO GONZALEZ, Cultura Funeraria popular en Espaiia y su presencia
historiogrdfica, 517.

4 REAL ACADEMIA DE HISTORIA, Las siete Partidas del Rey Don Alfonso X El Sabio,
380.
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donde recibid los sacramentos, aunque si por querer de alguno fuese en otra
iglesia, catedral, monasterio o cofradia a la que pertenecia.

En la Ley XI nos da un testimonio de la sepultura de personas

dentro de la iglesia, con sus ornamentos preciados, aunque solo para
aquellas personas sefialadas: reyes, principes, obispos, abades, priores,
maestros, comendadores, o aquellos que han construido iglesias y han
manifestado querer sepultarse alli.
Para estas fechas segun testimonios solidos se observaba ya el decreto del
Concilio Bracarense del afio 561 que prohibe toda sepultura en Basilicas
de los santos, y s6lo permite en los casos exceptuados cerca de la muralla
del templo por la parte de afuera, es decir, que solo estaban dispuestas para
los Reyes.

En el siglo XIV siguen vigentes los decretos sobre la construccion
de los cementerios cerca de las iglesias de acuerdo si la situacion y la
seguridad publica lo permita.

Los siglos XIV y XV seran un vuelco quizas a la costumbre, porque
el uso de los cementerios se da solo por parte de los pobres y la gente
miserable que no tiene como costear los entierros que son mas costosos en
la iglesia. Por ello pide San Carlos Borromeo en los concilios
Mediolanense 1 (Milan, 1565)° que se retome la costumbre antigua de
sepultar en los cementerios. En el concilio Mediolanense IV (1576) San
Carlos Borromeo ordeno que no se construyera boveda alguna en la iglesia
sin permiso del Obispo y, en caso de permiso, los sepulcros se hicieran cono
doble boveda para precaver el hedor.

El Ritual romano de Paulo V (1614) ordena que donde se tenga la
costumbre de enterrar en los cementerios se mantenga y donde no, que se
restablezca. Asi vamos llegando al siglo XVIII, en el que no solo los
decretos de los concilios y los prelados son explicitos, sino que las
ensefianzas de los fisicos y médicos se hace patente, tales como los malos
olores de los efluvios corporales que hacen que los fieles dejen de asistir a
los divinos cultos, a ello se le suma la evidencia del contagio de
enfermedades epidémicas y pestes por las emanaciones de los cadaveres de

5 DUCREUX, Historia Eclesiastica General, 80.
6 Ibid., 90.
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las cuales hay un sin fin de relatos a lo largo de la historia. Por tanto, se ve
la necesidad de separar a los vivos de los muertos y sobre todo en los
pueblos pequefios y poco ventilados’. La solucion que tanto reyes como
iglesia adoptaron de forma unénime fue la de restablecer el uso antiguo de
los cementerios para preservar la salud del pueblo, decretando la negativa
de sepultar en la iglesia bajo ninglin concepto o si lo habia por ser persona
ilustrisima, debia ser con profundidad tal que no hubiese peligro de
contagio.

Tal es el caso de la epidemia de Paris de 1780 generada en el mismo
barrio donde se ubicaba el cementerio, por lo que se cerrd y se empezd a
enterrar fuera de la ciudad. Por ejemplo, afios mas tarde, en 1804 es la
apertura del Pére Lachaise en Paris. No mucho mas tarde, en Espafia dicha
reforma la llevé a cabo el rey Carlos III en 1787 después de haber
consultado a las autoridades del consejo supremo, arzobispos y obispos del
reino. En la Real Cédula dada por el rey se pide restablecer la disciplina
antigua sobre los cementerios dictaminada por el Ritual Romano y las
Partidas promulgadas por Alfonso X El sabio. Constancia de obediencia a
esta Real Cédula la hay por ejemplo en el primer Cementerio del Real Sitio
de San Ildefonso; también en el Reino de Aragdn, donde se construy6 un
cementerio en Teruel para el hospital General. Sin embargo, tal obediencia
no se dio inmediatamente porque en 1804, Carlos I'V hace una circular que
pide dicha construccion de cementerio bien ventilados fuera de la ciudad,
es decir, que hubo que recalcar las nuevas medidas.

Ramoén de Huesca opina que, si alguien es tan noble y de virtudes
irreprochables, que se construya un mausoleo en el cementerio, que
también es lugar sagrado y hasta considerado parte del templo, con el fin
de devolver la pureza y limpieza de los templos, puesto que se habia
perdido. Ello no quiere decir que los cementerios tienen que estar sin
cuidado alguno, sino por el contrario al ser bendecidos y destinados para
acogida de los fieles a la espera del Ultimo Dia, anima a la conservacion,
aseo y decencia de los mismos, presidido por una Cruz en el centro que se
vea desde todas partes y otra en la puerta para reconocer que es el
cementerio y si conviene, se erija una capilla.

7 DE HUESCA, Nueva Instancia a favor de los cementerios contra las preocupaciones del
vulgo, 98.
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En 1833 por miedo a la epidemia del colera® se acelera la
construccion de cementerios en las grandes ciudades, ya antes, en 1800,
por miedo a la fiebre amarilla se habria construido en Cadiz el cementerio
a extramuros. A pesar de todas las Ordenes Reales, en Espafia hacia el afio
1856, todavia habia 2655 pueblos que no tenian cementerios. Se atribuye
esta realidad al vacio de no saber a quién le correspondia sufragar la
construccion, si a la iglesia o a los Ayuntamientos, por lo que a esta primera
mitad del siglo XIX hubo que dictar jurisdiccion y facilidades de
financiacion. Durante el reinado de Isabel II de Espafa, encontramos varias
Ordenes Reales en las que se dispone que, si ain no hay cementerios, se
usen campos provisionales fuera de las poblaciones mientras se lleva
adelante la construccion con fondos del Ayuntamiento, aunque la custodia
sea de las autoridades eclesiasticas; a la Real Orden se le suma la
prohibicion de las honras de cuerpo presente en la iglesia (R.O 1849.
1857.1867).

En el resto del mundo encontramos ya la construccion de
cementerios a extramuros; por nombrar algunos tenemos el de Venecia que
estd en la Isla de San Michele inaugurado en 1807; El Cementerio general
de Lima (primer cementerio de Latinoamérica, inaugurado en 1808; el
cementerio Highgate de Londres inaugurado en 1839; el Primer
Cementerio rural de los Estados Unidos: El Mount Auburn en 1831; en
Irlanda el cementerio de Glasnevin (1832); el cementerio monumental
Staglieno inaugurado en 1851 en Génova. Por eso para finales del siglo
XIX podemos decir que la mayoria de grandes ciudades tenian el
cementerio a las afueras y segun las normas de sanidad.

El siglo XX se asentaran las legislaciones sobre las construcciones
recién concluidas, por ejemplo, el igualamiento de modelos de
enterramiento, van desapareciendo los mausoleos particulares e
imponiéndose el uso de los llamados “nichos”, reflejo de la sociedad
industrial®. La gestion de los cementerios pasara a manos de la autoridad
civil en Espafa por reglamento de la Ley de 30 de enero de 1932, delegando
a los Ayuntamientos la inscripcion en un registro especial.

8 BREL CACHON, La construccion de cementerios y la Salud Publica a lo largo del siglo
XIX, 11.
9 ZAMBRANO GONZALEZ, Cultura Funeraria popular en Espaiia, 519.

Asidonense 14 (2020) 177-198. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 185



Memento mori. Cementerios extramuros de Jerez de la Frontera

El siglo XXI para hablar de los cementerios tenemos que aducir a
una practica clasica que se ha vuelto comun y que marca en esta nueva
época la historia de los cementerios y los servicios funerarios mas
avanzados en los que Espafia y Estados Unidos son pioneros'’: la
incineracion. El incremento de incineraciones ha llevado al desarrollo de
la industria funeraria, como los llamados “hornos” o el tratamiento de las
cenizas desde esparcirlas por lugares importantes para la persona: mar,
montafias, casa, estadios de fatbol...'!, por eso el disefio y arquitectura de
los cementerios ha cambiado, en ellos se van originando espacios para la
formacioén de cultivos biodegradables, bajo el lema: «Transforma las
cenizas en un drbol». Por nombrar algunos cementerios que van
adquiriendo esta especialidad - novedad, en Espafia, estd el Cementerio
Parque Rocas Blancas'?, siendo de gran superficie y de construccion
modélica, inaugurado en 1984. También podemos nombrar el Cementerio
Parque de la Paz de Valencia en la que se incorporaron urnas
biodegradables o el Cementerio de Rhinebeck, en el valle del rio Hudson,
en Nueva York, siendo unos de los 125 que ya existen con esta modalidad.
Una particularidad si hay en todos ellos y es el alejamiento de las ciudades
y el acercamiento a la naturaleza.

2. CEMENTERIO EXTRAMUROS DE JEREZ DE LA
FRONTERA

2.1. Cementerio de Santo Domingo

El inicio del siglo XIX llegd con cambios y la poblacion jerezana aun
no contaba con un cementerio segin la Real Cédula de 1787. La llegada de
la epidemia de fiebre amarilla a la provincia y la mortandad que causo, saco
a la luz la carencia de dicho lugar, de ahi que se empezara a destinar un
espacio para enterramientos cerca del Lazareto de las Cuatro Norias
(imagen en la pagina siguiente). Es sabido, que todo lazareto poseia un
cementerio y que, en el caso de la ciudad de Jerez, incluso después de aquel

10 ALCAIDE CASADO, “El funerario, un sector en transformacion”, 47.
1 VACZI, “Muerte en la Catedral...”, 6.
2 Ibid., 52.
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brote mortal, se 51gu10 usando para tal fin a manos de los Beneficiados de
" San Miguel'3, ya que el Ayuntamiento no
poseia fondos para llevar adelante el
cuidado del lugar. En 1803 se le dieron
algunas adecuaciones como la cerca y el
tapiado, costeados por la Iglesia, signo de
su no oposicion, al igual que la poblacion.
La medida del cementerio a las afueras de
la ciudad, ayudoé a que los nuevos brotes
de fiebre amarilla no causaran mayores
estragos. Por parte del arzobispado de
Sevilla, en 1806 decreta una serie de
instrucciones que regularan el uso del
cementerio General por parte de las
= parroquias de Jerez.

En 1810 serd el ano en que se trasladen los enterramientos al
llamado “huerto de Santo Domingo”, debido a circunstancias diversas que
imposibilitaba seguir en las Cuatro Norias, como la lejania, el mal terreno
y la falta de una capilla. Asi que se decide trasladarlo a lo que es hoy el
final de la Calle Sevilla, frente al Convento de Padres Capuchinos. Obra
costeada con fondos publicos y que llevarian a la inauguracién en mayo de
1811y desde tal fecha hasta 1815, so6lo quedaria para los pobres o muertos
por epidemia.

En 1830 debido a las dificiles relaciones del gobierno civil y el
eclesiastico se propone la construccion de un nuevo cementerio de tinte
“particular”, idea que rechazd rotundamente el Supremo Consejo de
Fernando VII'¥, pero sera en 1836 cuando se le dé la gestion de
administracion al Ayuntamiento.

3 PEREZ GARCIA, Los cementerios en la provincia de Cddiz, 237.
14 [bid. 241.
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Foto aérea de
mediados del
siglo XX en la
que se observa
el Cementerio
de Jerez aun
no trasladado
al que hoy

conocemos".

En la fotografia de abajo sobresale al fondo el que fuera mausoleo de
la familia Domecq. Los mausoleos comenzaron a levantarse hacia 1834,
cuando, debido a la
boyante economia
de la ciudad por la
industria del vino,
las grandes familias
burguesas deciden
construir artisticos y
ricos panteones de
metal o marmol para
honrar a sus
difuntos, siendo el
primero el de D.
Fermin Apecechea y al lado, afios mas tarde, el citado de la familia Domecq

por encargo de D. Juan Pedro Domecq Lembeye, que contard con una
capilla para uso publico, cuya construccion se concluira en 1844. En dicha
capilla, se encontraban dos obras de arte que hoy podemos admirar en la
Catedral de Jerez, un 6leo de Cristo crucificado del S.XIX obra del pintor
sevillano Valeriano Bécquer (hermano del famosisimo poeta romantico

15 VENTOSA HIERRO, E! antiguo cementerio de Santo Domingo de Jerez.
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Gustavo Adolfo Bécquer) y un retablo de animas del S. XVIII atribuido a
Diego Roldan, procedente del antiguo convento desamortizado de la Vera-
Cruz con una curiosa iconografia que representa a San Francisco de Asis
como serafin alado salvando almas del purgatorio.

Mientras que la construccion de la capilla se llevaba adelante, se puso
frente a ella, en el centro del patio, una cruz que provenia de la plaza de la
Yerba (imagen inferior) y que en la actualidad se encuentra en la zona de
los consulados de Gonzalez Byass. Poco tiempo después se realiza un
nuevo proyecto de ampliacion del cementerio realizado por el arquitecto de
la ciudad Balbino Marron, que por falta de fondos tuvo que reducir su
propuesta; es asi que llega el afio 1848 y atin no se habia logrado la tan
necesaria ampliacion.

Mas tarde, en 1853 se da
por concluida una obra de
arquitectura sencilla de 300
nichos a manos de Valentin
Dominguez'®. La epidemia
del coélera hizo que se
construyeran los llamados
“nichos”, pues las
defunciones de aquel afio
llegarian a las 2.400'.
Contando que Jerez a
mediados del S.XIX tenia
una poblacién cercana a los
50.000 habitantes y la falta
de fondos necesarios, fue
importante ~ tomar  esta
medida practica y
econdmica ya que para
septiembre de 1854 hubo
unos 1.200 fallecidos por la citada enfermedad.

16 PEREZ GARCIA, Los cementerios en la provincia de Cddiz, 245.
17 VENTOSA HIERRO, E! antiguo cementerio de Santo Domingo de Jerez.
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Una vez pasada la epidemia, el camposanto debido a las filtraciones
de agua y la falta de cimientos de los nichos, éstos amenazaron con
desplomarse, por lo que hubo que hacer reparaciones, concluyendo las
obras en 1862. En 1874 comienza la construccion de nuevos nichos que se
ubicaran en lo ultimo que queda de terreno, por eso en 1879 el capellan
Jacinto Zamora amonesta al Ayuntamiento para la adquisicién de un nuevo
terreno colindante, pues ya no quedaba espacio hacia donde ampliar. La
idea de una nueva necropolis se habia barajado, de ahi que en 1883 el
médico Francisco Revueltas Carrillo!® plasme un escrito donde argumenta
la necesidad de un cementerio mas grande para la ciudad, ubicado a las
afueras de la misma debido al peligro que se estaba dando en la sociedad.
Razoén que se pospuso y como medida preventiva en 1884 se empezard la
construccion del nuevo patio.

En 1891 bajo la firma del arquitecto José Esteve, se realiza un plano
de un nuevo cementerio en un posible terreno a las afueras de Jerez en la
carretera hacia Bornos, en la Dehesa llamada “Hato de la carne”, con una
caracteristica central en el proyecto: la capilla terminada en dbside como
lugar central del mismo.

Antes de continuar, un pequefio inciso sobre el cementerio no
catdlico que para estos afios ya funcionaba. El cementerio a extramuros,
inicialmente fue una necrépolis catolica. Desde comienzos del S.XIX la
comunidad protestante en Jerez fue en aumento debido a la gran afluencia
de comerciantes franceses e ingleses interesados en el comercio vinatero,
ello supuso un gran problema para la numerosa colonia mayoritariamente
britanica y de confesion anglicana que residia en Jerez a mediados de este
siglo por no tener un lugar apropiado para celebrar su exequias y
enterramientos. En los albores de la década de 1860, la citada comunidad,
conseguira abrir una zona aparte para los enterramientos civiles que se
lleg6 a conocer popularmente como cementerio “protestante” o de los
“ingleses” debido a que la gran mayoria de los alli enterrados pertenecian
a dicha confesion. Algunos de los apellidos firmantes en el acta del
ayuntamiento solicitando un cementerio y una capilla, que afios mas tarde
se levantaria en la calle Argiielle en el barrio del Mundo Nuevo, para la

18 PEREZ GARCIA, Los cementerios en la provincia de Cadiz, 248.
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celebracion de sus servicios fueron: Davies, Williams, Mckenzie, Buck
entre otros.

Imagen del portico de entrada del cementerio de los no catélicos

En 1866 el Ayuntamiento adjudica la construccion de la planta,
portada y cerca del area de los no catolicos al arquitecto José de la Coba y
Mellado, puesto que el plazo sentenciado para el cumplimiento de la ley
dada bajo el reinado de Isabel II en 1855 se estaba retrasando y no se habia
llevado a cumplimiento por parte del Cabildo ni del Ayuntamiento.
Testimonio de la construcciéon y del inicio de las inhumaciones lo
encontramos en los archivos municipales de 1871, en lo que se consideraba
el area de los no catélicos!®, siendo el primer nombre en el registro el de
Elvira Maria Cortés?’. Mas tarde, en 1874 ya se separa dicha planta para
uso exclusivo de los protestantes por medio de una verja disefio del
arquitecto Elias Gallegos y Diaz. En 1875 se solicitan mejoras de aquella
parte como la puerta de acceso o el sistema de regadio para plantas y
arboles.

¥ VENTOSA HIERRO, El antiguo cementerio de Santo Domingo de Jerez.
20 JIMENEZ, 150 Afios del cementerio protestante de Jerez.
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Llegamos al S. XX y el proyecto que habia firmado el arquitecto
municipal José Esteve para el Cementerio de Santo Domingo no llega a fin;
a ello se le suma que en 1910 hubo que abandonar la obra que se estaban
llevando adelante en el Haza de Charcon (carretera de Trebujena) debido a
inconsistencias en el trabajo del contratista asignado. Para entonces, el
cementerio se estaba quedando pequefio, por lo que hubo que buscar la
forma de ampliarlo adquiriendo nuevos terrenos y reformando la parte de
los osarios. Corria el aflo 1914 cuando se realizo esta remodelacion. De esta
manera fueron dandose largas a la muy necesaria ampliacion.

Entre los afos 1925 y 1930, el Cementerio quedé conformado por
tres patios: Moderno o parte principal, antiguo o de la Capilla y nuevo o de
la Cruz?'. Asi avanza el tiempo hasta septiembre de 1945 cuando se
clausura el antiguo Cementerio de Santo Domingo y se desplaza al actual
Cementerio Municipal de Nuestra Sefiora de la Merced. Afios mas tarde en
los terrenos que ocuparon el viejo cementerio se construira el llamado hoy
parque Scout, y lo que encierra las calles de Santo Domingo, Avenida
México, calle José Cadiz Salvatierra®? y la calle Ventura Nufiez “Venturita”.

¥

Fachada del Cementerio de Santo Domingo antes de su demolicion en 1974.
Publicado en la Voz del Sur por Antonio Gomez Abad.

21 PEREZ GARCfA, Los cementerios en la provincia de Caddiz, 253.
22 CABALLERO RAGEL, Sobre antiguos cementerios en Jerez, 8.
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2.2. Cementerio Nuestra Sefiora de la Merced

Ano 1928, salta de
nuevo la propuesta de la
construccion de un nuevo
camposanto para la ciudad,
pues las ampliaciones que
se llevaron a cabo en el
Cementerio de  Santo
Domingo no iban a dar
mucho mas espacio. Sin
embargo, no sera hasta
1936 cuando se producen
los encuentros para decidir
el nuevo terreno. Se elige uno en el camino de Lebrija, un terreno ubicado
en Hazas de Boga pero que present6 problemas de filtracion de agua lo que

encareceria el coste total; por ello, se traslada la construccion fijandose en
el Km. 4 carretera de Cortes “El Pinar”, confiandose el disefio al arquitecto
municipal Fernando de la Cuadra como encargo recibido por el
Ayuntamiento que financiaria la obra, haciéndose bajo normas liturgicas de
la Iglesia y bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de la Merced, patrona de
la ciudad.

Ao 1938: empieza la obra segliin fases propuestas, es asi que para
1941 se ve ya la arcada y pabellones terminados?®, procediéndose a la
construccion de las sepulturas del patio principal y tapia de fondo, que
tendran conclusion en 1945, y asi cerrar definitivamente el Cementerio de
Santo Domingo. Las imagenes que vemos abajo, explican un poco su
disefio: fachada presidida por una capilla de estilo clasico sobrio, de cupula
trasdosada policromada®* y la rodean las esculturas de ocho angeles
realizados en piedra, 4 orantes y cuatro en actitud llorosa.

En el centro del espacio de la entrada, se alza una cruz del artista

23 PEREZ GARCIA, Los cementerios en la provincia de Cadiz, 259.
24 Ipid., 259.
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Diego Garcia Rendon (Foto de Luisa Pérez Garcia®).

Posteriormente, entre 1953 y 1954 se presentan ampliaciones para
hacer un 4° patio con diferentes espacios: tres bloques de 270 nichos,
osarios y fosas. Para 1968 se haran 1076 nichos?®, mas los espacios que
ocuparian los restos humanos del anterior cementerio.

Imdgenes de Jerezsiempre.es y Google maps
modificado.

El dia 26 de agosto de 1959 llegan a la ciudad los Hermanos
Fossores de la Misericordia, siendo la segunda fundacion después de la de
Guadix, gracias a la intervencion de D. Juan Pedro Domecq y Diez y al
concejal D. Manuel Gonzalez de la Pena. El termino fossores hace
referencia a los antiguos excavadores en las catacumbas de galerias y
nichos de la comunidad primitiva, enfocados en la administracion y
organizacion de aquellos dormitorios, por eso
se atribuye que los cientos de kilometros que ahi de catacumbas han sido
gracias al servicio y orden prestados por estos constructores, a lo que se le
suma la serie de frescos con los que adornaban los nichos.

% Jbid., 257.
26 Jbid., 260.

194 Asidonense 14 (2020) 177-198. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



Diego Esteban Rincdn Caro y Kevyn Hernando Garnica Rodriguez

Foto1959. Llegada de los Hermanos Fossores. Periodico parroquial Amanecer?’.

La congregacion de los hermanos Fossores se dedica
principalmente a dos obras de misericordia: enterrar a los difuntos y orar
por los vivos y muertos. Fundacion de grato recuerdo es ésta de Jerez,

27

http://euroferroviarios.net/estaccioneros/index.php?module=mediashare&func=browse&ai
d=170&mid=1671
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testimonio de ello lo da Agustin Sanchez Diaz, quien pronuncié palabras
de agradecimiento para con esta ciudad, por dar a conocer el nombre de
dicha congregacion a lo largo del mundo. Los hermanos ejercieron el
servicio durante 34 afos, hasta que en febrero de 1993 abandonaron el
Cementerio de Nuestra Sefiora de la Merced por falta de vocaciones. Los
dos ultimos Fossores del cementerio de Jerez, Fray Hermenegildo y Fray
Tobias?®, se marcharon a su nuevo destino tras la Santa Misa oficiada en la
capilla del cementerio, por el Obispo D. Rafael Bellido Caro, primer obispo
de esta Didcesis de Asidonia- Jerez.

1993.  Partida Los Hermanos
Fossores. En las fotos unos
representantes de la ciudad de Jerez
entregan a los ultimos miembros de
la comunidad un cuadro de Nuestra
Seriora de la Merced, Patrona de la
Ciudad, bajo cuyo amparo y
advocacion estda el cementerio:
Jjerezintramuros.blogspot.com.

Con la imagen de la Patrona Al lenues oo

ndes ceremonia s as y coger la carretera ha
N el niento les mostrase de uu.
6 a i

En el afio 2001 la comunidad musulmana pide un espacio propio
para los enterramientos de sus creyentes, pues como es sabido, sus
inhumaciones se hacen en pleno contacto del cuerpo fallecido con la tierra
y mirando hacia la Meca. Segtn el decreto firmado en 2001, se les dice que
atiendan a la reglamentacion sanitaria vigente y se les habilita el lado Oeste

28 VELO GARCIA, Recordando a los Fossores.
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del Cementerio para dicho uso. Mas tarde el Cementerio tendra algunas
reparaciones de la cupula de la capilla en el afio 2017 y en los diferentes
patios.

Hasta el dia de hoy sigue en funcionamiento este camposanto que a
pesar de haber perdido mucho de los antiguos mausoleos y bellos
monumentos funerarios del antiguo cementerio de Santo Domingo, otros
muchos fueron trasladados a éste y en definitiva alberga una gran parte de
la verdadera historia de Jerez de la Frontera, de sus habitantes que
conformaron lo que es hoy la ciudad de Jerez.
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LA DEVOCION A
NUESTRA SENORA DE LA ESTRELLA
EN JEREZ DE LA FRONTERA
Aproximacion socio-historica

Manuel Ramon Rosa Santiago
Colegio La Salle Buen Pastor

INTRODUCCION

La religiosidad popular es un fenémeno antropoldgico que brota en
toda sociedad con una fuerza tan inusitada que a veces es dificil de controlar
o sistematizar por autoridades civiles e incluso eclesiasticas. La razon es que
sus raices se hunden en la experiencia y el sentimentalismo popular, es decir,
se trata de una vivencia particular de lo sagrado, que es propia e
intransferible. Podriamos decir que la piedad de una comunidad es como un
conjunto de manos que se alzan unidas para intentar alcanzar el Misterio y
hacerlo comprensible en sus vidas. Aunque una sana y correcta vivencia de
estas experiencias pasa por no perder de vista los sacramentos y practicar las
devociones como via de auxilio en el camino de la fe hacia una comuniéon
auténtica con el Dios-Trinidad.
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El factor favorable en el caso de nuestra religion es el hecho
fundamental y trascendental de la Encarnacion. Todo un Dios que, sin dejar
de serlo, se ha hecho humano como nosotros excepto en el pecado. Asi es
mas facil agarrarse y sentir cercana su grandiosidad y eternidad. Porque en
El tenemos un Padre, un Hermano y un Protector. Y no sélo eso, sino que
por El tenemos una Madre que intercede constante y eficazmente por todos.

Este estudio trata de una de las maultiples gracias que le ha sido
concedida a nuestra Madre Maria —la de ser «Estrella»—y su relacion con la
historia de esta ciudad.

Tradicionalmente, se ha venido denominando a la Santisima Virgen
Maria como «Estrella de la Manana» por una de las invocaciones de las
letanias lauretanas!, dentro del grupo de las grandezas de Maria
correspondientes a su mediacion, aunque el origen de este bello simbolo es
mas antiguo. Su aplicacion a la Santisima Virgen se remonta a los Padres de
la Iglesia, como San Bernardo? (1090-1153), y se fundamenta en las
Sagradas Escrituras.

El Vaticano II declar6 que Maria antecede con su luz al Pueblo de
Dios: “...1a Madre de Jesus, glorificada ya en los cielos en cuerpo y alma,
es la imagen y comienzo de la Iglesia que llegara a su plenitud en el siglo
futuro. También en este mundo, hasta que llegue el dia del Sefior (cf. IT P. 3,
10), brilla ante el Pueblo de Dios en marcha, como sefial de esperanza cierta
y de consuelo™.

Por esta razodn, es llamada «Estrella de la Mafianay», porque es un
simbolo del cristiano victorioso que persevera en la fe y comparte la victoria
mesianica de Cristo sobre la oscuridad del pecado y de la muerte.

! “Entre las formas de oracién a la Virgen, recomendadas por el Magisterio, estan las
Letanias, compuestas en el Santuario de Loreto (Italia) en el s. XVI. Consisten en una
prolongada serie de invocaciones dirigidas a la Virgen, que, al sucederse una a otra de
manera uniforme, crean un flujo de oraciéon caracterizado por una insistente alabanza-
stiplica” (Cf. CONGREGACION PARA EL CULTO DIVINO Y LA DISCIPLINA DE
LOS SACRAMENTOS. Directorio sobre la Piedad Popular y la Liturgia, 203).

2 San BERNARDO DE CLARAVAL. Homiliae II super “Missus est” («sobre las
excelencias de la Virgen Madre»), 17.

3 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constitucién Dogmdtica «Lumen Gentiumy
sobre la Iglesia, 68.
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El término Stella Matutina también se encuentra literalmente en el
Eclesiastico, en una alabanza al sumo sacerdote Simon* —“(...) Como el
Yy
también en el Apocalipsis, en la carta a la Iglesia de Tiatira —“Al vencedor,

lucero del alba en medio de las nubes, como la luna en su plenilunio”—

que cumpla mis obras hasta el final, le daré autoridad sobre las naciones y
las pastoreara con cetro de hierro y se quebraran como vasos de loza, como
yo he recibido de mi Padre; y le daré la estrella de la mafiana”—¢. Ambas
metéforas estan relacionadas con la fidelidad a la voluntad divina.

Anélogamente, en el Cantar de los Cantares se dice: “;Quién es esta
que despunta como el alba, hermosa como la luna, refulgente como el
sol, imponente como un batallon?”’.

Asi como el brillo de la luz penetra la oscuridad de la madrugada,
Maria presagia la llegada de su Hijo, la Luz del mundo.

I. RAICES MEDIEVALES DE LA DEVOCION A NUESTRA
SENORA DE LA ESTRELLA

Podemos afirmar que los siglos XII y XIII constituyen una de las
épocas de mayor auge en cuanto a la piedad mariana.® La humanizacion
progresiva de la figura de Cristo, asi como un conocimiento mayor del
Evangelio desde la Plena Edad Media, favorecieron el despertar religioso de
los laicos.’ De todas formas, en tanto en cuanto la cultura sélo era accesible
a las clases privilegiadas, la formacién evangélica masiva seguia casi
exclusivamente las pautas homiléticas e iconograficas.

Por otra parte, la experiencia religiosa se vivia mas como timor Dei
que como charitas Christi. Esta concepcion teoldégica —a veces

4 Hijo de Onias II, que ejerci6 sus funciones a comienzos del siglo II a.C. Le dieron el
sobrenombre de «el Justo», porque fue el ultimo representante de la casa sacerdotal de
Sadoq que observo fielmente la ley.

5 Eclo. 50, 6

¢ Ap. 2, 26-28.

7 Cant. 6, 10.

$ Cf. TORRES JIMENEZ & RUIZ GOMEZ, Ordenes militares y construccion de la
sociedad occidental (siglos XII-XV), “La devocion mariana en el marco de la religiosidad
del siglo XIII”, 1.

® Cf. VAUCHEZ, Les laics au Moyen Age.
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empobrecedora cuando unica— del Omnipotente como juez implacable,
hacia muy necesaria la intercesion de la Virgen y los santos.

El fervor mariano del siglo XIII encuentra sus fundamentos en la
abundancia de fiestas en honor a la Virgen que son incorporadas en
Occidente, entre ellas la Concepcion de Maria, la Natividad de la Virgen, la
Expectacion, la Purificacion (“Candelas”), la Anunciacion, la Visitacion y la
Asuncion.!® La devocion a Maria comienza a sufrir la influencia tanto de las
relaciones feudales como del amor cortés'! y nace el apelativo “Nuestra
Sefiora”.

Las principales representaciones mariologicas reproducen escenas
maternales y protectoras, que inspiran la ternura tan buscada por el pueblo
fiel en la espiritualidad cristiana.

Pero el gran impulsor de la devocion mariana del siglo XII va a ser
San Bernardo de Claraval. Este monje cisterciense exalta
incomparablemente las gracias concedidas a la Virgen, que redundan en
beneficio de la Iglesia como Cuerpo Mistico de Cristo, y de los cristianos
como miembros de ésta e hijos adoptivos de aquélla. Resefiamos a
continuacion un fragmento del magnifico sermon “Sobre las excelencias de
la Virgen Madre”, que ya se refiere a Maria como “estrella’:

“El evangelista dice: «Y el nombre de la Virgen era Maria». Digamos
algo a proposito de este nombre que, segiin dicen, significa «estrella del
mar» y que resulta tan adecuado a la Virgen Madre. De manera muy
adecuada es comparada con una estrella, porque, asi como la estrella emite
su rayo sin corromperse, la Virgen también dio a luz al Hijo sin que ella
sufriera merma alguna. Ni el rayo disminuy0 la luz de la estrella, ni el Hijo
la integridad de la Virgen. Ella es la noble estrella nacida de Jacob, cuyo rayo
ilumina todo el universo, cuyo esplendor brilla en los cielos, penetra en los
infiernos, ilumina la tierra, caldea las mentes mas que los cuerpos, fomenta
la virtud y quema los vicios. Ella es la preclara y eximia estrella que
necesariamente se levanta sobre este mar grande y espacioso: brilla por sus
méritos, ilumina con sus ejemplos.

10 SANCHEZ SAUS, “La religiosidad de los jerezanos en la Edad Media”.
' SANCHEZ HERRERO, “Desde el cristianismo sabio a la religiosidad popular en la
Edad Media ™.
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Th, que piensas estar en el flujo de este mundo entre tormentas y
tempestades en lugar de caminar sobre tierra firme, no apartes los ojos del
brillo de esta estrella si no quieres naufragar en las tormentas. Si se levantan
los vientos de las tentaciones, si te precipitas en los escollos de las
tribulaciones, mira a la estrella, llama a Maria. Si eres zarandeado por las
olas de la soberbia o de la ambicién o del robo o de la envidia, mira a la
estrella, llama a Maria. Si la ira o la avaricia o los halagos de la carne acuden
a la navecilla de tu mente, mira a Maria. Si, turbado por la enormidad de tus
pecados, confundido por la suciedad de tu conciencia, aterrado por el horror
del juicio, comienzas a ser tragado por el abismo de la tristeza, por el
precipicio de la desesperacion, piensa en Maria.

En los peligros, en las angustias, en las dudas, piensa en Maria, invoca
a Maria. No la apartes de tu boca, no la apartes de tu corazon y, para
conseguir la ayuda de su oracién, no te separes del ejemplo de su vida. Si la
sigues, no te extraviaras; si le suplicas, no te desesperaras; si piensas en ella,
no te equivocaras; si te coges a ella, no te derrumbaras; si te protege, no
tendrds miedo; si te guia, no te cansaras; si te es favorable, alcanzaras la
meta, y asi experimentaras que con razon se dijo: «Y el nombre de la Virgen
era Maria» 2.

A partir de esta centuria, comienza a surgir una gran variedad de
advocaciones marianas que evocan las virtudes de la Virgen, su proteccion
e incluso su cercania a la naturaleza, en algunos casos “como reminiscencia
de cultos animistas ancestrales”.!* No es este el caso que nos ocupa, cuestion
que explicaremos mas adelante.

Es de obligado cumplimiento y ademas por ser uno de los
protagonistas principales de esta piadosa historia, mencionar al rey Alfonso
X de Castilla, compositor de las Cantigas de Santa Maria, escritas en
galaico-portugués. La cantiga nimero 100, se titula “Santa Maria, Strela do
dia” (Santa Maria, Estrella del dia) y tiene una clara intencion litrgica. Se
trata de un virelay, poema musical de loor con una dinamica responsorial
que implica un ambiente devocional colectivo. Reproducimos a
continuacion el texto completo con su correspondiente traduccion al
castellano:

2Cf.n. 2.
BCfn9.
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“Santa Maria,

Strella do dia,
Mostra-nos via

Pera Deus e nos guia.

Ca veer faze-los errados

que perder foran per pecados
entender de que mui culpados
son; mais por ti son perdoados
da osadia que lles fazia

fazer folia mais que non deveria.

Santa Maria, ...

Amostrar-nos deves carreira
por gaar en toda maneira

a sen par luz e verdadeira

que tu dar-nos podes senlleira,
ca Deus a ti a outorgaria

e a querria por ti dar e daria.

Santa Maria, ...

Guiar ben nos pod’ o teu siso
mais ¢ aren pera Parayso

u Deus ten senpre goy’e riso p
ora quen en el creer quiso;

e prazer -m-ia

se te prazia que foss’a mia
alm’ en tal compannia.

i3]

Santa Maria, ...

“Santa Maria,
Estrella del dia,
muéstranos la via
para Dios y guianos.

Porque haces ver a los errados
que se perdieron por sus pecados
y entender cuén culpables son;
mas por ti son perdonados

de la osadia que les hacia

hacer locuras que no deberian.

Santa Maria, ...

Debes mostrarnos el camino
para ganar en toda manera

la luz sin par y verdadera

que tu puedes darnos sefiera;
porque a ti Dios te la concederia
y la querria dar por ti y la daria.

Santa Maria, ...

Guiarnos bien puede tu juicio
ademas hacia el Paraiso

que Dios tiene siempre gozo y
alegria para quien en ¢l

creer quiso; y me placeria

si te placia que fuese mi

alma en tal compaiiia

Santa Maria, ...”
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Sin duda esta advocacion constituia una de las devociones personales
de Alfonso X, aspecto refrendado con la creacion en 1272 de la Orden de
Santa Maria de Espafia conocida tradicionalmente como Orden de la
Estrella.

La Virgen Maria se convirtio a partir del siglo XIII en una valiosa
aliada contra los males que podian asolar la tierra y a sus habitantes, tanto
espirituales como materiales. Esto hizo que surgieran nuevas oraciones y
canticos petitorios de ayuda en las tentaciones y especialmente en las
epidemias. Destacamos un himno que tiene su origen ya en el trescientos: el
“Stella Cali”. Tuvo tanta repercusion, que incluso en los breviarios del XVII
aun es descrito como “Piisima antifona y oracidon contra enfermedades
contagiosas™!4. Tal es el eco historico de esta plegaria, que se ha vuelto a
rezar actualmente debido a la pandemia provocada por el SARS-CoV-2.
Transcribimos seguidamente su texto original y traducido:

Stella coeli extirpavit,

quae lactavit Dominum,
mortis pestem quam plantavit
primus parens hominum.

Ipsa stella nunc dignetur
sidera compescere,

quorum bella plebem caedunt
dirae mortis ulcere.

O piissima stella maris,

a peste succurre nobis.

Audi nos Domina,

nam Filius tuus

nihil negans te honorat.
Salva nos lesu,

pro quibus Virgo

mater te orat.

La Estrella del Cielo

que amamanto al Sefior,

extirpo la peste de la muerte

que plant6 el primer padre

de los hombres.

Que esa misma Estrella se digne
ahora detener los astros,

cuyas guerras exterminan al pueblo
con heridas de cruel muerte.

Oh, piadosisima Estrella del Mar,
socorrenos de la peste.
Escuchanos, Sefiora,

pues tu Hijo no te niega

nada que te honre.

Salvanos, Jesus,

que por nosotros te ruega

tu Madre Virgen.

No profundizaremos aqui en el que quizas se considera el himno mas
antiguo a la Virgen como Estrella y uno de los marianos primitivos, el “Ave

4 Breviarium Romanum ad usum seraphici ordinis S. Francisci ex decreto concilii
Tridentini restitutum, Pii V. iussu editum, Clementis VIII. ac Urbani VIII. auctoritate
recognitum, p. 176 (Venecia, 1696).
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maris Stella”, pues su composicion es bastante anterior a la devocion que
tratamos y ademads el apelativo «Estrella del Mar» estd mas vinculado
tradicionalmente a la Orden del Carmelo. Del mismo se ignora el autor pero
aparece ya en cddices del siglo VIII. Sin duda, este tesoro litirgico merece
un estudio especifico y detallado!>.

II. LA CAPILLA EN LA PUERTA DE SEVILLA: ORIGENES,
UBICACION Y EVOLUCION

Como ya hemos senalado anteriormente, la Reconquista y la figura de
Alfonso X «el Sabio» son puntos de partida en la historia que nos ocupa.
Recuperada definitivamente para la cristiandad —aunque seguiria siendo
hostigada por benimerines y nazaries durante gran parte del siglo XIV— la
ciudad que una vez marcé la frontera con el reino islamico de Granada fue
de nuevo sacralizada.

La entrada del monarca en la ciudad precisamente tendria lugar a
través de la Puerta de Sevilla, también llamada «de las Cruces» por ciertos
vestigios de piedra tallada —en realidad una linea vertical cortada por otras
ocho pequefias paralelas entre si— que se encontraban en el interior de sus
muros.'® Las defensas almohades de la poblacion eran aprovechables en
tiempos ain no asentados en términos bélicos, asi que el rey decidid
“rebautizar” las cuatro puertas de acceso a partir de 1267. Para ello se
ocuparia de la dedicacion de las mismas a advocaciones mariana: La puerta
sureste (Real) a Nuestra Senora de los Remedios, la noroeste (Santiago) a la
Virgen de la Oliva, la suroeste (Rota) a la Madre de las Mercedes y
finalmente la noreste (Sevilla) a Maria Santisima de la Estrella.!” De todos
modos, no tenemos evidencia de la existencia de estas imagenes en €poca
medieval, excepto de la primera citada'®.

El habito artistico de la época dictaba que las efigies de las virgenes —
en este caso— o santos a los que se dedicaba una edificacion se colocaran en

15 Recomendamos GARCIA GARCIA, DE IBERO & PANYAGUA, “Estudio del Ave
Maris Stella”, nn. 25-27.

16 GUTIERREZ, Historia, 1, cap. VII, § 85, p. 67.

17.Cf. ROMERO BEJARANO, M. “Santas cosas son llamadas los muros”, 148.

18 Cf. SANCHO DE SOPRANIS, Historia social, 11, 112-114.
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hornacinas, que siglos mas tarde se transformarian en capillas abiertas.'”
Estas hornacinas podian encontrarse encima del arco de la estructura o bien
embutidas en el muro. En ambos casos se conservan ejemplos interesantes
como la Puerta de la Estrella (fig. 1) y el Arco de Santa Ana en Caceres (fig.
2) y la Puerta de la Concepcion en Briones (fig. 3). Nos inclinamos més bien
hacia una oquedad en un lienzo de la muralla, debido a la localizacion de la
capilla, precisada posteriormente.

Pero llegados a este punto debemos preguntarnos la causa de la
eleccion de la advocacion astral precisamente para esta puerta. Para ello es
necesario recurrir a las descripciones que poseemos sobre este acceso
defensivo.

En 1785, el maestro mayor de obras de la catedral hispalense, Manuel
Nufiez, realiz6é un reconocimiento exhaustivo de las murallas con objeto de
elaborar un informe que certificara su antigiiedad. Afortunadamente incluyo
en el mismo una detallada descripcion ornamental de la Puerta de Sevilla,
que sintetizamos a continuacion, Segun lo expuesto por el técnico, encima
del arco de entrada exterior habia un friso con una estrella central y dentro
de la misma una flor de jazmin. A ambos lados de la estrella, se encontraban
sendas cartelas de las que s6lo se conserva una parte que se traduce “Alé es
nuestro Sefior”.?’ En cada alfiz existia una roseta acanalada.?!

Aprovechando los dibujos que Bartolomé Gutiérrez realizara sobre
estos elementos, nos tomamos la licencia de reconstruir con los mismos una
posible imagen frontal del arco (fig. 4).

Evidentemente nos centraremos en el simbolismo del elemento central
del altorrelieve: la estrella de ocho puntas. En este caso no se trata de la tipica
rub el hizb (ar. <~V &) islamica que se utiliza al final de las suras para
indicar su finalizacion, si bien todo octagrama —en este caso en forma de
cruz foliada— nos remite al trono de Ala, portado por ocho angeles segun el
Coran. Otra interpretacion en la cultura musulmana seria el Paraiso, rodeado
de ocho montanas. Ademas es signo de buen augurio en la geometria

19 Cf. AROCA VICENTI, Arquitectura y urbanismo, 30.

20 Elementos conservados en el Museo Arqueoldgico Municipal. Probablemente
reproducian alguna de las aleyas de la primera sura coranica. No obstante, se han hallado
dirhams almohades acufiados en Bugia (Marruecos) con una inscripciéon similar, que
continta “Mahoma es su enviado a nosotros”.

2L POMAR RODIL, “Entre el orgullo ciudadano y la falsificacion erudita”, 82, 84 y 85.
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sagrada, por lo que confortaba al viajero que emprendia o retomaba una
itinerario y abandonaba la proteccion de la ciudad?> Encontramos
abundantes ejemplos andalusies de los siglos XII y XIII en Cordoba y
Granada®, y es de notable belleza el incluido en el pendén almohade
expuesto en el Real Monasterio de Santa Maria de Huelgas (Burgos) (fig. 5).
Este elemento va a convertirse en una constante en el arte mudéjar, e incluso
serd adoptado y adaptado a la ornamentacion cristiana, como apreciamos en
algunos suelos de casas-palacio del XVIII y en la puerta de la antigua Capilla
de Gracias del Real Convento de Santo Domingo (fig. 6). Este disefio sigue
utilizdndose actualmente en alicatados y enlosados.

Una vez abordada la epigrafia almohade que nos incumbe,
reanudamos nuestra busqueda en cuanto a la procedencia de la advocacion
mariana asignada a la Puerta de Sevilla. Para ello estableceremos tres
hipotesis:

1.2 El octagrama presente en la misma?4, identificado como estrella por
Alfonso X «el Sabioy», indujo a €ste a recurrir a una devocidon popular en la
Plena Edad Media.

2.2 Al ser la primera puerta divisada y cruzada por el monarca, éste la
renombrd con una de sus devociones particulares mas queridas, a la cual
dedic6 una cantiga y encomendé una orden militar.

3* Una fusion de ambas, que el rey interpretaria como signo de la
Providencia.

Nos posicionamos a favor de la ultima porque recoge las dos
perspectivas. Por una parte, la vision del simbolo era facilmente relacionable
con una advocacion en boga en la época; por otro lado, siendo el rey hombre
de fe y muy devoto de aquélla, es logico que explicara la presencia del
simbolo como mensaje celestial mas que como mera casualidad, sobre todo

2 Cf. GARCIA ROMERO & VEGA GEAN, “La Virgen de la Estrella y la Puerta de
Sevilla”.

2 Cf. PAVON MALDONADO, “Estrellas, lazos y mocdrabes en la arquitectura islamica
de occidente”.

24 Aunque hay que resefiar que la Puerta Real también ostent6 estrellas de ocho puntas seglin
las descripciones y dibujos de Bartolomé Gutiérrez (cf. Reflexion sobre la opinion admitida
por el M.R.P. Mro. Fr. Enrique Florez que niega la identidad de Asta con Xerez de la
Frontera, 17-18).
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teniendo en cuenta el contexto prodigioso que rodeaba a las imagenes de la
Virgen.

Ya elegida la advocacion a la que iba a ser dedicada la puerta, solo
restaba la factura de una imagen sagrada que ocuparia la mencionada
hornacina. Desgraciadamente hasta ahora no disponemos de descripcion
alguna de la misma, asi que habremos de cefiirnos a la iconografia hispana
de Nuestra Sefora de la Estrella. Para ello hemos tenido en cuenta imagenes
de la advocacion cuyos origenes son variopintos —ya que se remontan desde
la Baja Edad Media al Siglo de Oro— mads la Ginica imagen que poseemos de
la Virgen jerezana (siglo XVII), que trataremos mas adelante.

Podriamos decir que existen fundamentalmente dos representaciones:
la Virgen sedente con el Nifio en brazos o de pie mostrando al Mismo. La
primera es de origen medieval y encontramos tallas que la recrean como la
del Santuario de San Asensio, ahora en Briones (siglo XIV) (fig. 7) o la de
Enciso (siglo XVI temprano) (fig. 8). Ambas efigies toman a Jesus con el
brazo izquierdo, mientras que con el derecho sostienen una flor y un
pajarillo, respectivamente. Del segundo grupo de esculturas tenemos un
buen ejemplo en Nuestra Sefiora de la Estrella de Toledo (fig. 9), aunque
creemos que no responden al patron primitivo de nuestra ciudad, si
consideramos que el lienzo que conservamos se inspira mas o menos en la
imagen original.

Mencion especial merece la sobria figura de la Virgen de la Estrella
que se encuentra en la Catedral de Sevilla (fig. 10). Hablamos de una talla
del XVI muy significativa, pues aunque en pie, recoge la linea iconografica
medieval en cuanto a las poses de Madre e Hijo, anadiendo un elemento
interesante respecto a la imagen riojana: del caliz de la flor sostenida brota
una estrella. Precioso el simbolismo reflejado, que plasma la profecia
mesianica de Balaan: “Avanza una estrella de Jacob y surge un cetro de
Israel”.? La estrella —Jesus— surge de una flor de la casa de Jacob —Maria—.

En cualquier caso, una digna restauracion del lienzo que conservamos
aclararia definitivamente una idea bastante aproximada de cémo pudo ser la
escultura original, ya fuera pétrea o una talla. En la pintura, la madona,
vestida de jacinto y azul, sostiene al Infante —que alarga la mano hacia su

% Cf. Num. 24, 17.
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derecha— con el brazo izquierdo, mientras muestra una pequefia estrella con
la diestra.

En un reconocimiento del estado de las defensas de 1510 se informa
que el pafio entre las dos torres que formaban parte de la puerta se encontraba
en mal estado y requeria reparacion;?¢ este dato nos induce a afirmar que ya
en el XVI la hornacina fue restaurada, ya que en este tapial se situd
posteriormente la capilla, como expondremos més adelante.

Estas formas de la piedad popular jerezana se mantuvieron en los
siglos subsiguientes a la Edad Media, trasmitiendo ésta una gran riqueza
devocional mariana con multiplicidad de facetas. Sin embargo, las vetustas
imagenes comenzaron a dar signos de alarma en cuanto a su estado de
conservacion, y a principios del siglo XVII empezaron a ser sustituidas en
su mayoria por lienzos alusivos a las correspondientes advocaciones.?’

Por tanto, el deterioro o el malogro de la primitiva escultura de Nuestra
Sefiora de la Estrella pudo haber dado lugar a su reemplazo por la
reproduccion pictorica del siglo XVII que conocemos (fig. 11), quizas
protegida por cristal y reja como sucedi6 en otras poblaciones, por ejemplo
en la Capilla de la Anunciacion en la Puerta de Ubeda (Baeza) (fig. 12).

Como ya hemos mencionado, las antiguas hornacinas medievales se
transformaron en edificaciones independientes —capillas exentas o adosadas
al muro?®, que aun subsistia— durante el XVIII, y también se colocaron
imagenes sagradas en los postigos y nuevas puertas para fomentar el fervor
popular fuera de los templos. Es posible que, si las capillas eran abiertas,
pudiera celebrarse Misa en el altar que poseian, tal como ocurria en las
laterales de los templos, a menudo propiedad de una corporacion laical.?®

Para hacernos una idea de la morfologia de estas estructuras el inico
modelo que conservamos es la Capilla de la Virgen de la Antigua (ermita de
1675 ampliada en 1719), junto a la nueva Puerta del Arroyo (1588). Se trata
de un edificio de planta cuadrangular adyacente al lienzo sureste de la
muralla, con acceso principal mediante puerta de doble hoja con ventanucos

26 Cf. ROMERO BEJARANO, M. “Santas cosas son llamadas los muros”, 148.

27 Cf. SANCHO DE SOPRANIS & DE LASTRA Y TERRY, Historia de Jerez de la
Frontera, 1y IL.

28 Cf. BONET CORREA, Morfologia y ciudad.

2 Cf. AROCA VICENTI, Arquitectura y urbanismo, 30-31 y 33.
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enrejados. La portada es bastante simple; se compone de un baquetdon
mixtilineo con molduras —similar al de otras capillas jerezanas barrocas que
se emplazaron en humilladeros— y a cada lado una pilastra estriada
meramente decorativa. Estos elementos encuadran el arco de medio punto
de la entrada, con escalera antepuesta. Tenia una ventana en el lateral
derecho, ahora tapiada. El interior es abovedado. Poseia un retablo ceramico
—hoy desaparecido— enmarcado con molduras de yeseria. Conserva altar
asimismo enlozado. A la izquierda encontramos una sacristia anexa con
cubierta inferior y también pequeia ventana (fig. 13).

Como venimos diciendo, la historia de la capilla de Nuestra Sefora de
la Estrella esta intrinseca e inevitablemente unida a la muralla. Para poder
entender plenamente su fisonomia y sus circunstancias es necesario no
perder de vista la evolucion tanto de la Puerta de Sevilla como de su entorno
inmediato. Las vicisitudes de esta vieja entrada a la ciudad y su contexto
urbano van a ser trascendentales en el devenir de aquélla. Es por ello que a
partir de ahora seguiremos en paralelo con la documentacion sobre la puerta
de los siglos XVII a XIX.

La plaza que hoy conocemos como ‘“Rafael Rivero” se llam6 hasta
1880 “Plazuela de la Puerta de Sevilla”3?. En 1757 se restaur6 de nuevo la
puerta y se rehizo el arco principal®!, motivo por el que en el arranque
descubierto en las intervenciones arqueoldgicas realizadas recientemente no
se aprecian rasgos de la arquitectura islamica.’?> En 1763 se abrio otro arco
nuevo mas alto que los demads, a peticion de José€ del Solar, que quedaria
dentro de una zona enajenada del muro.*3 En 1764 encontramos una peticion
de perforacion en el muro para hacer un balcon, por parte de Fernando de
Medina, propietario de la zona**; este dato, junto con la factura del arco extra
descrita anteriormente, hacia presagiar el fatum que tendria su desenlace
justo un siglo después. En 1770, el maestro mayor de obras del Cabildo
Municipal, Pedro de Cos, dibujo un plano del lugar debido a solicitud de

30 Cf. Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1742, fol. 186.

31 Cf. Archivo Municipal. Afio 1757, legajo n.° 171 (II).

32 GONZALEZ RODRIGUEZ; AGUILAR MOYA; MARTIN MOCHALES;
BARRIONUEVO CONTRERAS & COLLADO MORENO, Carta arqueologica
municipal, 67.

33 Cf. Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1763, fol. 361.

3% Archivo Municipal. Memoranda n.° 4, fol. 145 (15 de junio de 1764).
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espacio publico por vecinos, que aunque no es pertinente para nuestro
estudio si lo es para aproximarnos a las medidas del recinto.

En 1769 el concejo autorizo también al mencionado Del Solar proveer
de iluminacion el pasaje entre los arcos de la Puerta de Sevilla,
“estableciendo aquella forma de altar que hasta aqui ha tenido la Virgen a
satisfaccion de nuestra ciudad, o diputacion que se nombrase a este fin con
la luz de todas las noches” (sic).3® Este apunte no s6lo confirma una similitud
formal con la citada Capilla de la Antigua, sino también las celebraciones
littrgicas y la tradicion secular de la imagen.

En 1783, se traz6 otro plano (an6nimo) por instalacion de una fuente
publica de agua potable junto al arco que daba a la plaza (fig. 14).%¢ Esta
representacion, aunque no muy rigurosa, es importantisima porque se trata
del primer documento grafico en el que se refleja la ubicacién aproximada
de la capilla. Estd resefiada con el nimero cinco y en la leyenda que lo
acompafia dice “portal de Nuestra Sefiora de la Estrella” (fig. 15).
Entendemos que el término “portal” aqui hace referencia a la puerta que daba
entrada a la capilla o bien al sitio por el que se podia ver a la Virgen aunque
aquélla estuviera cerrada. Con el nimero seis aparece “casilla inmediata”;
interpretamos que, al no delimitarse el espacio entre ambos edificios, podria
tratarse de una dependencia de la propia capilla o incluso de una sacristia,
tal como observamos en la Capilla de Nuestra Sefiora de la Antigua. El resto
de datos de esta planimetria nos servira mas adelante para esbozar una
imagen aproximada de la plaza antes de la demolicion de la puerta.

Un nuevo plano fue realizado en 1789 por Juan Diaz de la Guerra,
también maestro mayor de obras del Ayuntamiento (fig. 16).37 Esta vez el
motivo fue la concesion de terreno en la esquina de la calle Porvera a Felipe
Romero. De nuevo hallamos otro documento significativo para la
localizacion que buscamos. Otra vez se sefiala con el mismo niimero cinco
el sitio y el texto reza “el portal de la Virgen” (fig. 17). Es llamativo el hecho
de que en este caso ni siquiera se menciona la advocacion; de ello se infiere
que la imagen era popular y no era necesario indicar su nombre. También

35 Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1769, fols. 327-329.
36 Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1783, anexo.
37 Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1789, fol. 988.
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con el nimero seis se alude a la casa contigua, pero aqui como “caballeriza
de Torrijos” e independiente de la capilla; probablemente este espacio habia
perdido utilidad y la familia propietaria de las casas traseras solicitd el
mismo para aprovecharlo como cuadra. No ha de extrafiarnos este hecho en
tiempos de cambios constantes en el urbanismo.

Estos planos, ademds de aportarnos el emplazamiento de la capilla,
nos facilitan plantear una posible morfologia de la misma, que expondremos
a continuacién. Para ello nos apoyaremos asimismo en las estructuras
dieciochescas religiosas que conocemos en la ciudad y en las medidas que
nos proporcionan ambos documentos, presentadas en varas.

Las dimensiones constatadas son las siguientes: Torre de planta
cuadrada de 9,7 m de lado; Arcos de luz de 3.34 m; Alcazarejo (patio
interior) de 12.5 m de largo x 6.7 m de ancho. A las que anadimos los 9 m
de altura del tapial.

Siguiendo la estela de las delineaciones y una vez sabido que el trozo
de lienzo interno del alcazarejo donde se instald la capilla era de unas diez
varas, podemos establecer su longitud en 8,35 m, su anchura en 1,46 my su
altura en unos 8 m, teniendo en cuenta que no sobresaliera del adarve, como
ocurre en la de la Antigua.

Con los datos y documentacion ya revisados, facilitamos a
continuacion planta baja segiin levantamiento de plano de Diaz de la Guerra,
mas seccion anterior y posterior de la capilla, la torre y la caballeriza (figs.
18 y 19)*8, aportando ademas un croquis del alzado de la primera (fig. 20)%*.

De los tres accesos de arco y las medidas constatadas de la capilla,
deducimos que la imagen y el altar ocuparian el espacio central, mientras
que los laterales se reservarian quizés para exvotos y lamparillas.

Desafortunadamente para nuestra historia pero ineluctablemente
desde la perspectiva moderna, llegd el siglo XIX y sus grandes
transformaciones urbanas. AUn encontramos un intento —pues no hay
confirmacion oficial al respecto— de reformar la puerta con la apertura de
otro arco en 1832; como el plano posterior del arquitecto José de la Coba y
Melllado no plasma el mismo, parece ser que nunca se llevo a cabo esta

38 Autor: Architekturbiiro Christoph Vogt.
39 Autor: Joaquin Diez de la Cuadra.

Asidonense 14 (2020) 199-240. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 213



La devocion a Nuestra Sefiora de la Estrella en Jerez de la Frontera

obra.*® Existe también plano delineado en 1861 por el arquitecto municipal,
el valenciano José Esteve Lopez, en el que se aprecian los recodos de las
salidas del casco antiguo.*!

Finalmente, se proyectd derribar la puerta para agilizar el trafico
poblacional y comercial, y facilitar un acceso mas rapido a las principales
vias confluyentes al noroeste de la ciudad. La orden de derribo se dicté en
1864%, pero la demolicion no se llevo a cabo hasta el afio siguiente. Todo el
proceso fue dirigido por De la Coba.

Para comprender los cambios que fueron transformando la fisonomia
del enclave en que se situaba la capilla nos han sido de gran utilidad las
reconstrucciones que tan acertadamente han llevado a cabo los
investigadores del Museo Arqueologico. Reproducimos en primer lugar la
imagen virtual de la Puerta de Sevilla, segun maqueta del Alcéazar (fig. 21)
y aiadimos el emplazamiento de la capilla (fig. 22).

Seguidamente aportamos, la ubicacion hipotética de la Puerta de
Sevilla sobre el urbanizado actual (fig. 23) y agregamos el alcazarejo y la
capilla (fig. 24).

Por ultimo, exponemos lo mas fielmente posible el estado de las
defensas antes de su desaparicion, segun plano de José Esteve Lopez (figs.
25 y 26, vid. n. 38). A la derecha, en amarillo, la superficie restante
delimitada por la estructura; en rojo, las partes conservadas de la misma; y
en verde la capilla. Aportamos también panorama intramuros hipotético del
sitio en 1864 (fig. 27)*.

Naturalmente, la imagen devocional que durante siglos habia estado
en aquel lugar deberia ser trasladada y preservada antes de que se produjera
el infausto hecho. Al afrontar este suceso, nos encontramos un dato que
resulta un tanto ambiguo. La inscripcion del pequeio retablo en que se
conserva el lienzo dice textualmente: “NTRA SRA DE LA ESTRELLA /
EXISTE ACTA EN EL ARCHIVO DE ESTA PARROQUIA /
TRASLADADA A ESTA IGLESIA POR DERRIBO DEL ARCO DE LA
PUERTA DE SEVILLA EN EL DiA 25 DE FEBRERO DE 1865”. Como

40 Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1832, fol. 207 (27 de agosto de 1832).
4L Cf. Archivo Municipal. Afio 1861, legajo n.® 253, exp. 7.757.

42 Cf. Actas Capitulares. Afio 1864, Real Orden de 12 de diciembre.

4 Tlustracion del autor.
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observamos, no se indica “derribo de la Puerta de Sevilla” sino “derribo del
arco de la Puerta de Sevilla”. Podriamos pensar entonces que la Virgen se
hallaba justamente sobre uno de los arcos de la puerta, ya que se conservaban
aun el de acceso a laplaza y el de entrada exterior con el friso. Nos remitimos
por tanto al proyecto de demolicion, que abarca el arco junto al torreén y
también éste, mds la casa que linda con los mismos y que va a ser renovada
por solicitud de un vecino de collacion, Juan Maria Plegas.** Entendemos
que la obra de caracter publico se centraba en los arcos y coincidi6 con la
peticion del particular, asi que podriamos estar frente a un uso metonimico,
porque realmente la mayor parte del complejo de la puerta habia
desaparecido, ya por ruina, ya por estar oculta tras otras edificaciones
adosadas.* No encontramos 16gico por otra parte que, estando atin en pie la
capilla construida para la imagen mariana y su preservacion, se expusiese
¢ésta encima de uno de los arcos a las inclemencias atmosféricas y otros
agentes externos perjudiciales. Nuestra conclusion es que el lugar termin6
denominandose popularmente «arco de la Puerta de Sevillay, al igual que
ocurrid en otras puertas de la ciudad, como por ejemplo en la Puerta del
Olivillo («arco de Santiago») o en la Puerta del Arroyo («arco del Arroyo»).

La Virgen de la Estrella fue trasladada, segin consta en su propio
retablo, el 25 de febrero de 1865%. La otra fuente que nos habla de ello es
documental y también se menciona en la inscripcion. Se trata del acta

# SANCHEZ VILLANUEVA, “Rafael Rivero. Primer monumento erigido en Jerez por
suscripcion publica”, 128-129.

4 La torre del lienzo noroeste habia sido enajenada a comienzos del siglo XIX y en el
interior de la casa n.° 3 de la calle Porvera sdlo se conservo algin paramento. El antemuro
se hallaba adosado o embutido en las casas de la misma via, excepto en la salida a calle
Larga por el actual nimero 85, donde habia sido demolido. Del muro interno se conservaba
casi la totalidad, aunque también pegado o incrustado en los inmuebles de la plaza de la
Puerta de Sevilla, y de las calles Torneria y Larga. Los vestigios se limitaban por tanto a la
puerta principal exterior —que ostentaba la mayor carga ornamental—, el torreén noreste
adosado a la casa n.° 1 de la calle Porvera, parte del lienzo norte del alcazarejo o patio
(donde se encontraba la capilla) y la puerta de acceso inmediato al interior de la medina.

46 Algunos autores (Cf. MUNOZ ESPINOSA, DE CALA & MUNOZ GOMEZ, Epigrafia
Xerezana, 272, datan el “paso del 6leo de la Virgen de la Estrella del arco a la parroquia el
25 de febrero de 1866, creemos que por error humano al transcribir el afio, ya que las
fuentes citadas y la demolicion en mayo de 1865 hacen imposible este hecho.
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parroquial levantada al efecto, que por su importancia pretendemos
reproducir integramente®’.

La fecha elegida pudo deberse a que la real orden de aprobacion se
recibié en otofio de 1864 y el derribo se demoraria aun hasta la primavera
del afio siguiente, asi que para realizar el traslado con la debida solemnidad
habia que buscar una fiesta mariana que se celebrase tras la Navidad y antes
de la Cuaresma (1 de marzo) o bien un sdbado, jornada tradicionalmente
dedicada a Maria. La que se ajustaba a los requisitos era la Presentacion del
Sefior y la Purificacion de la Virgen (la «Candelariay), pero al caer en jueves
y ser dia laboral, dificultaria la ceremonia y restaria importancia a un acto
referido a una imagen devocional de abolengo. Nuestro parecer es que como
alternativa se eligié un sdbado del mes de febrero y el 25 como nimero
simbolico para el cristianismo.

Los restos de la Puerta de Sevilla fueron definitivamente demolidos el
17 de mayo de 1865%, poniéndose fin asi a la vinculacion centenaria de la
advocacion con la muralla y comenzando un nuevo capitulo devocional que
abordaremos en el siguiente epigrafe.

I1I. CONTINUIDAD Y ACTUALIDAD DE LA ADVOCACION

Desde 1865 hasta hoy permanece el 6leo de la Virgen de la Estrella en
el ingreso de la puerta lateral de estilo mudéjar de la Iglesia de San Marcos.

Sin duda, a pesar de la traumatica remocion del lugar que ocupd y en
el que se escucharon durante siglos tantos ruegos y alabanzas, el pueblo
conservo en sus corazones la piedad al icono mariano. Ahora, aunque
relegado a un lugar secundario en uno de los templos originarios de la
Reconquista, seguia siendo visitada por los devotos que la habian conocido

47 Desafortunadamente, la situacion social derivada de la pandemia de SARS-CoV-2 ha
imposibilitado hasta hace poco el acceso al Archivo Diocesano y la busqueda exhaustiva de
este documento tan importante para completar nuestro trabajo. Una vez que se han reabierto
dichas instalaciones, procuraremos encontrar el acta mencionada, que seria publicada —
D.m.— en préximas fechas.

48 Cf. Archivo Municipal. Actas Capitulares de 1865, 17 de mayo. Este hecho también es
equivocadamente recogido en 1864 por varios autores, siguiendo quizas el dato aportado en
MUNOZ GOMEZ, Noticia historica, 94 y 195.
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en su casa del viejo baluarte, que transmitirian su memoria y el carifio que
le dispensaban.

Durante ocho décadas —el transcurso de unas tres generaciones— se
conservo esta costumbre de visitar a la Virgen de la Estrella en San Marcos,
y ello fue la causa de que los fundadores de una futura cofradia eligieran este
hermoso apelativo para fomentar el culto a la Madre de Dios®.

Porque entonces va a ocurrir un hecho que no sélo revitalizara la
devocion a la advocacion, sino que ademas dara lugar a una nueva imagen
de la misma, esta vez de caracter penitencial.

En el afio 1949, un numeroso grupo de antiguos alumnos lasalianos
bajo la tutela del Hno. Tomas Bengoa Larrinaga (F.S.C.), comenz6 a forjar
una asociacion de fieles que desde sus comienzos concibié una futura
imagen de la Santisima Virgen cuya advocacion recogiera la antigua
devocion jerezana. Por su trascendencia en la historia devocional de Nuestra
Sefiora de la Estrella, reproducimos integramente un texto del primer libro
de actas de la corporacion que hace referencia a la misma:

“Sentido liturgico de nuestra cofradia

Nuestro «paso» es, en su concepcion, la interpretacion plastica y
artistica de aquella antifona de la liturgia de la Dominica: “Los nifios de los
hebreos salieron al encuentro del Sefior trayendo ramas de olivo, y gritaban
diciendo: Hosanna al Hijo de David. Bendito quien viene en nombre del
Sefior”. Y esa publica proclamacion de Cristo como Rey en su entrada en
Jerusalén, cada afio evocada y realizada por nuestros cofrades menores en el
desfile procesional, entonando sus cantos litargicos y llevando palmas, sera
una nota de santa alegria en Jerez en la tarde del Domingo de Ramos, y como
un eco de aquella que perfumara el ambiente de las calles de Jerusalén al
paso triunfal del Sefior. Y en su dia la Santisima Virgen en su advocacion
de la Estrella, tan antigua y con especial veneracion en nuestra feligresia
de San Marcos, expuesta al culto en nuestra capilla, tan pronto como
ello sea posible, ha de recibir también al desfilar nuestra procesion por
las calles de Jerez, el culto publico con expresiones fervorosas de nuestro
pueblo catélico y eminentemente mariano.”

4 Cf. VEGA GEAN, “La devocion en Jerez de la Frontera a la Virgen de la Estrella”.
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El titulo primitivo de la corporacion fue «Hermandad y Cofradia de
Nazarenos de la Triunfal Entrada de Jesus en Jerusalén y Maria Santisima
de la Estrella», tal como expresan los primeros estatutos aprobados por el
Ordinario en 1952.

Finalmente se adquiri6 una talla del imaginero Sebastian Santos Rojas.
“Se trata de una imagen dolorosa de candelero para vestir realizada en
madera de ciprés. El rostro estd conformado por un 6valo, con ojos de gran
realismo que dirigen la mirada al frente y sutilmente hacia la izquierda. La
encarnadura es de suaves tonos sombra natural y ocre. Mide 1,68 m” (fig.
28)%°,

Fue bendecida el 27 de mayo de 1962, fecha desde la que Nuestra
Sefiora de la Estrella recibe culto en el Oratorio de la Escuela San José, del
Instituto de Hermanos de las Escuelas Cristianas, sede candnica de la
corporacion. Asi permanece esta devocion historica en la ciudad y sigue
intercediendo sin cesar por multitud de fieles que testimonian su favor ante
Dios nuestro Sefor. En la Semana Santa de 1969 realiz6 su primera salida
procesional bajo palio.

Pero esta historia de la devocion jerezana a la Virgen de la Estrella, y
las dos representaciones —gloriosa y dolorosa— correspondientes a la misma
advocacion, se va a fundir —obra de la divina providencia— con la nueva
patrona del Instituto Lasaliano.

La protectora de la congregacion religiosa de ensefianza habia sido la
Inmaculada Concepcion practicamente desde sus origenes, sin embargo al
unirse en 1938 la comunidad de los Hermanos de la Misericordia ya
existente en la Abadia de Montebourg (Francia) al Instituto, éste acogio
también su devocion como propia. Este santuario era centro de
peregrinaciones desde la Baja Edad Media, asi que nos hallamos ante la
misma advocacion, aunque con un origen bien distinto.’! En 1955, la imagen

S0 SANTOS CALERO, Sebastidn Santos Rojas. Escultor - imaginero, 160.

31 Los origenes de la devocion a Nuestra Sefiora de la Estrella se remontan a la Francia del
siglo XI y comienzan con la historia tradicional de dos monjes benedictinos que partieron
de Saboya. En 1080, tras atravesar un espeso bosque de robles en Normandia, los monjes
llegaron a una hermosa colina, La Museresse, desde la que se divisaba el Océano Atlantico,
que les recordaba Monte Casino en Italia. Uno de ellos, para descansar, se acomodo en una
barca que estaba en la playa, mientras que el otro se echd a dormir en tierra. A la mafiana
siguiente la marea habia arrastrado la barca y los vientos dirigieron al monje hasta
Inglaterra. De acuerdo con la leyenda, llegd a ser Obispo de Salisbury. Fray Rogelio,
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gala (fig. 29) fue proclamada Reina y Madre de las Escuelas Cristianas y
coronada candnicamente en 1960.

Indudablemente, la intencion devocional de nuestra ciudad y de la
corporacidn penitencial es anterior, por tanto, a la proclamacion oficial de la
Virgen de Montebourg como patrona de la congregacion educadora. No
obstante, aunque los fundamentos historicos de la devocion jerezana nos
remiten por otra via distinta al Medioevo, son evidentes e irrenunciables los

turbado por la pérdida de su compaiiero, volvié a La Museresse. Solo y desesperado, rezo
a Nuestra Sefiora para que cuidara de ¢l. En un suefio, tuvo una vision de una estrella que
caia del cielo, incendiando todos los arboles, con una reluciente iglesia blanca que salia de
las cenizas. En su suefio, escuchaba una bella musica y una voz que le mandaba construir
un santuario a la Santisima Virgen Maria al pie de la colina. Cuando despertd, descubrid
cerca de alli unos arbustos quemados, en el punto exacto donde sofid con la maravillosa
estrella impactando en el suelo. Hizo voto de construir una capilla en su honor, a la que
llamo Nuestra Sefiora de la Estrella (Notre-Dame de [’Etoile). Al principio, era solamente
una choza cubierta con ramas. Alrededor de esta capilla empezd a cultivar la tierra. La
historia continia cuando Guillermo el Conquistador, mientras observaba una flota de sus
barcos desde la cima de La Museresse, vio al Hermano Rogelio en su huerto y bajo de la
colina para visitarlo. Tras su encuentro, el rey Guillermo decretd que se construyera una
abadia en aquel lugar, y él y sus sucesores se convirtieron en sus benefactores. Desde
entonces la Abadia fue centro de peregrinaciones. La ciudad de Monteburgo fue fundada
finalmente en la cima de la colina. En 1152 la primera iglesia de la Abadia fue dedicada a
Nuestra Sefiora de la Estrella por el Arzobispo de Ruan. Sélo cinco afios mas tarde fue
destruida por un incendio. Fue reconstruida en 1250 y florecié hasta el saqueo de las abadias
por parte de Ricardo Il y el Acto de Disolucion en 1399. La restauracion de la Abadia y de
la disciplina monastica fueron mas adelante interrumpidas por la Guerra de los Cien Afios.
En 1448, un monje, el Hermano Dionisio Clemente restablecid el orden en la comunidad y
escribi6 una historia de las tradiciones de la Abadia y de Nuestra Sefiora de la Estrella. El
14 de junio de 1562, la Abadia fue saqueada por més de dos mil hugonotes. Muchos de los
manuscritos y la estatua de Nuestra Sefiora de la Estrella fueron quemados. Catalina de
Médicis prestd algo de ayuda a la empobrecida Abadia en 1576, pero el nimero de monjes
habia menguado considerablemente. En el siglo XVII tuvo lugar una aguda crisis de la vida
conventual y ya en 1771 quedaban solamente dos monjes benedictinos. La Abadia fue
vendida en una subasta en 1791. Durante los afios de la Revolucion Francesa fue utilizada
como granero. Fue desmantelada poco a poco entre 1801 y 1818. En 1842, el Vicario de
Coutances, Monsefior Delamare, adquiri6 lo que por entonces era s6lo un recinto de ruinas
y fund6 la Congregacion de los Hermanos de la Misericordia a instancias de Santa Maria
Magdalena Postel, para promover la educacion catélica en el campo. Estos comenzaron a
reconstruir la Abadia en 1844. Fue rededicada a Nuestra Sefiora de la Estrella, junto con el
colegio, el 19 de agosto de 1892. En 1903 todos los religiosos fueron expulsados de Francia
y la Abadia puesta en venta. Un antiguo alumno de los Hermanos adquiri6 la Abadia y los
edificios escolares con la esperanza de que los Hermanos volvieran algin dia, lo cual
hicieron en 1922 (Cf. ALBERT, “L'abbaye de Montebourg au temps du Conquérant”, 123-
129; GODEFROY, Notre-Dame de I'Etoile).
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vinculos lasalianos de la Hermandad, sobre todo tratandose de una misma
advocacion mariana.

Asi pues, nos encontramos ante una curiosa circunstancia en la
religiosidad popular: por una parte, una imagen sagrada titular de una
asociacion publica de fieles, que responde a una advocacion historica de la
ciudad; por otro lado y a su vez, una cofradia intimamente relacionada con
un instituto de vida religiosa, cuya patrona coincide en advocaciéon con la
primera.

En 2007, durante la celebracion del CXXV aniversario de la llegada
de La Salle a Jerez de la Frontera, el director general local de la congregacion
junto con algunos miembros de la junta de gobierno presentd peticion formal
de coronacion candnica de la imagen dolorosa de Nuestra Sefiora de la
Estrella. E1 26 de julio de 2020, el administrador apostdlico de la Diocesis
de Asidonia-Jerez promulg6 el decreto correspondiente, que reconoce nada
mas y nada menos que siete siglos de piedad jerezana y seis décadas de
fervor lasaliano a la Stella Matutina.

EPILOGO

Comenzamos este trabajo hablando de la importancia de la
religiosidad popular y vamos a concluirlo andlogamente. Fueron los padres
de la Iglesia los que, inspirados por el Espiritu, supieron apreciar en Maria
otras gracias que se desprendian de la Palabra y, desgranandolas
convenientemente, consiguieron poner al alcance de la fe popular un tesoro
de virtudes que acercaron mas a los sencillos a Maria y por ende a la
imitacion de Cristo.

La piedad personal del monarca castellano Alfonso X influyd
notablemente en la eleccion de las devociones de la ciudad y asi la Virgen
de la Estrella se convirtid en una imagen cercana y consoladora para los
fieles jerezanos.

Esta confianza y fervor arraigd en ellos tanto que, aun cuando su
pequefio santuario fue suprimido por motivos urbanisticos, los rezos y el
carifo siguieron frecuentando el cancel lateral de San Marcos, hasta el punto
de transmitirlos de generacion en generacion.
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Los fundadores de la cofradia de “La Borriquita” supieron recoger
sabiamente lo que sembraron sus ancestros y fortalecerlo si cabe, tanto que
la devocidn a Nuestra Sefiora de la Estrella sigue siendo profusa. Ademas,
la refundicion de la advocacion con la gloriosa lasaliana ha prodigado unos
beneficios espirituales a nifios y jévenes inconmensurables.

La coronacion de la Virgen es, tiene que ser, incuestionablemente, un
aviso. Debemos —como bien dice San Bernardo— mirar (mas) a Maria, pensar
(mas) en Maria, invocar (mas) a Maria. Porque ella es la Estrella que brilla
para que no nos perdamos por el camino. Si temblamos y el mundo se
tambalea, y todos los dias nos damos cuenta de que esto ocurre, tenemos que
fijarnos siempre en esa Estrella que nos muestra a Cristo y escuchar sus
palabras que resuenan en el eco del tiempo: “Haced lo que €l os diga”™2.

HIMNO

La estrella de la muralla,
huella de otros creyentes,

se convierte ahora en cristiana:
lasaliana y penitente.

En la Puerta de Sevilla

un rey sabio campeador
mand¢ labrasen capilla
para honrarla en devocion.

Tras derribo del tapial
se conservo lienzo digno
en ingreso parroquial

de la Virgen con su Hijo.

Su nombre permanecid
en el recuerdo latente.
Vecinos de collacion

lo mantuvieron perenne.

27Jn. 2, 5.
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Los antiguos fundadores,
alumnos de recia escuela,
heredan de sus mayores
de su historia la venera.

Y se unen en el tiempo
Colegio y Dama normanda:
la Patrona del Medievo
con la Madre jerezana.

Intercede por nosotros,

gloria de luz argentada,

que sin tu amor nos perdemos,
Estrella de la mafiana. Amén.

Beata Virgo Maria ab Stella,
es semper dux nostra ad ccelum.
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Decrevit autem Salomon aedificare
domum Domini, et Palatium sibi.
Croénicas 2, 1

I. LA EXPOSICION PERMANENTE

La Exposicion Permanente de Arte Sacro de la Iglesia Mayor
Parroquial de Nuestra Sefiora de la O de Sanliicar de Barrameda, titulada
Exspectatio: palatium terrae et domus Dei, se fragud a principios de 2018
como contribuciéon de la Iglesia Diocesana a la conmemoracion y
celebracion en la ciudad del V Centenario de la 1.* Vuelta al Mundo de
Fernando de Magallanes y Juan Sebastidn Elcano, a celebrar entre los afios
2019y 2022.

A iniciativa del Sr. Obispo de la Didcesis de Asidonia-Jerez, D. José
Mazuelos Pérez, y del Parroco del templo, D. Jos¢ Manuel Sanchez-Romero
Martin-Arroyo, se aposto a inicios de 2018 por dotar a Sanlucar del que seria
su primer gran museo de arte. Asi, la Didcesis y la Parroquia proyectaron
una obra cultural que redundase no solo en beneficio del propio patrimonio
eclesidstico, sino también de la Historia de la ciudad de Sanlucar y de todos
los sanluquenos.

Para ello se eligid el bello espacio de la antigua Casa Parroquial, en
torno al Patio de los Naranjos. Tras una necesaria habilitacion del lugar y
una ambiciosa instalacion museografica —amén de las necesarias actuaciones
de conservacion de algunas piezas—, las obras seleccionadas se depositaron
a lo largo de tres salas. A través de pinturas, esculturas, restos arqueologicos,
mobiliario, vasos sagrados y ornamentos litirgicos —asi como de un
audiovisual explicativo—, el visitante puede seguir un discurso museologico
que le lleva desde el siglo XIII hasta nuestros dias; todo ello de la mano de
artistas anonimos y célebres, como Hernando de Esturmio, Francisco de
Herrera el Viejo, Juan de Castillo o Abraham Janssens.
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Fig. 01 Fachada de la Casa Parroquial a la Plaza Condes de Niebla

Fig. 02 Imagen interior del Patio de los Naranjos
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Fig. 03 Situacion de la Casa Parroquial dentro de la planta general de la Iglesia Mayor

Tanto la comisién cientifica como los demas encargados de la
habilitacion y del montaje de la exposicion fueron profesionales locales o
del entorno mas inmediato, tomandose como divisa la intencion primera del
Sr. Obispo, la de crear «un museo para Sanltcar, hecho por sanluquefios».

Contando con los debidos elementos de vigilancia, asi como
observando criterios museoldgicos y de conservacion del patrimonio
historico-artistico —tras casi dos afios de intenso trabajo—, la magna
exposicion se inaugurd el 18 de diciembre de 2019, coincidiendo con la
festividad de la titular del templo, con la presencia del Sr. Obispo, del Sr.
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Alcalde y de otras autoridades municipales y representantes de organismos
culturales de la ciudad.

Admirando la belleza de las obras —pero siempre comprendiendo que
el arte sacro tiene como fin la evocacion divina y la relacion bidireccional
de Dios con los hombres—, quedo6 abierta esta muestra permanente bajo el
epiteto latino Exspectatio: Palatium terrae et domus Dei, que hace alusion
no solo a la advocacion de templo sino también a su caracter suntuario y
santuario, amén de su historica vinculacion al Palacio Ducal de Medina
Sidonia.

Exspectatio también quiere rememorar la propia Historia de la
Salvacion del género humano, manifestada en la Encarnacion del Hijo de
Dios, es decir, desde la esperanza del parto de la Virgen y el alumbramiento
de Cristo, hasta, tras haber padecido, muerto y resucitado, conceder al
hombre la esperanza de la vida eterna.

Sanlticar tiene, por tanto, a buen recaudo una selecta muestra del mejor
patrimonio de su Iglesia Mayor, dispuesta a explicar a cuantos la visiten su
Historia, su Arte y su Espiritualidad.

II. VALORES DEL TEMPLO: HISTORIA, CULTURA Y
ESPIRITUALIDAD

Enclavada en el Barrio Alto de Sanlucar de Barrameda, la Iglesia
Mayor Parroquial de Nuestra Sefiora de la O, se nos presenta como
privilegiado testigo de la historia de la ciudad y de la religiosidad de sus
gentes, que han fraguado —con el sol de Donana—, una singular relacion entre
el océano, el rio, la campifia y la marisma.

Asidonense 14 (2020) 241-259. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 245



Sobre la nueva Exposicidon permanente ... Nuestra Sefiora De La O de Sanlucar de Barrameda

Fig. 04 Puerta del Perdon

En el interior del templo han rezado generaciones de sanluquefios, que
han visto acompanadas sus vidas —desde la pila hasta la sepultura—, por sus
vetustas piedras, que nos hablan de la presencia divina en la Tierra y son
testimonio de la fe de los hombres, de sus devociones y de su piedad.

Desde sus origenes como ciudad cristiana, en la O de Sanlucar, los
fieles que hasta ella se han acercado, han sentido la alegria de la Fe,
celebrando la liturgia con el clero parroquial y descubriendo a través del arte
sacro la belleza del Dios encarnado. Confiando en la Salvacion de sus almas,
levantaron a lo largo de los siglos la iglesia parroquial que se erige como
principal signo de identidad del lugar, que cobra su mayor sentido cuando la
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comunidad se rinde ante Jesus Sacramentado, presente en la Hostia viva de
la custodia.

Alla por el siglo XV, Santa Maria de la O vio iniciada su imponente
fabrica mudéjar bajo el patrocinio de la Casa ducal de Medina Sidonia, como
expresion de un poder seforial, deudor de la Iglesia y articulador del orden
social sanluquefio durante el Antiguo Régimen. Gracias al constante
mecenazgo artistico ejercido, la Parroquia conserva una esplendorosa
coleccion de objetos artisticos y litirgicos: un crisol de estilos y de técnicas,
que en conjuncidn con su magnifica arquitectura, nos habla del trabajo de
los mejores artistas y maestros que ha dado la historia de la baja Andalucia.

“Tan lejos como alcance mi voz, Dios cuidara de los hombres”. Asi
reza la leyenda grabada en bronce de una de sus campanas, evocando la labor
pastoral de la Iglesia que cuida del rebafio, congregado en torno al pastor.

Situada en el corazon de la primitiva villa ducal, desbordada en ciudad
conventual, la torre de la Iglesia Mayor de Sanllcar, se yergue sobre su
conjunto historico-artistico como un faro de Esperanza que ilumina la vida
del creyente y le impulsa a mantener el fuego de su encuentro personal con
Cristo, la Virgen y los Santos.

“Id al mundo entero y predicad el Evangelio” (Mc 16, 15). Como
principal antepuerto de Sevilla, Sanlicar de Barrameda fue la llave hacia el
Nuevo Mundo y desde ella Espafia envid a Ultramar la Fe, la Cultura y la
Civilizacion. Con el Descubrimiento de América, su Evangelizacion y la
Primera Vuelta al mundo, el sol —como reflejo de la Luz divina—, bafi6 todo
el orbe catolico y enton6 al unisono el cantico de alabanza: “Un solo Sefior,
una sola Fe y un solo Bautismo” (Ef 4, 5).
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III. EL INTERIOR DEL TEMPLO

Fig. 05 Localizacion de espacios singulares en el interior del Templo

C1. Capilla Bautismal: Presidida por la pila bautismal, realizada en
marmol blanco labrado con mascarones y motivos vegetales, en esta capilla
destaca la reja que la cierra y las tres pinturas de inspiracion murillesca que
cuelgan de sus paredes, destacando por su tamafio y tematica la que
representa el Bautismo de Cristo a manos de San Juan Bautista.

Co. Coro: Sec trata de una silleria de coro realizada hacia 1600, en
estilo manierista, redecorada con elementos dorados de estilo rocalla a
finales del siglo XVIII. En su centro sobresale el facistol, con pie de bello
disefio geométrico. Sobre el coro alto destaca el enorme lienzo de la Ultima
Cena, realizado en 1617 por el pintor florentino Francesco Giannetti.

C2. Capilla de la Virgen de la Antigua: En ella podemos ver un
retablo de principios del siglo XVII que alberga una pintura sobre tabla que
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representa a la Virgen de la Antigua de Sevilla, importante devocion mariana
extendida por toda la baja Andalucia y por la Espafia ultramarina.

Al. Altar de San Pedro: Es un retablo de estilo rococd, de finales del
siglo XVIII, en cuya hornacina central vemos la imagen escultorica de San
Pedro revestido con los ornamentos propios del Sumo Pontifice. A ambos
lados hay cuatro pinturas del siglo XVIII, procedentes de la Iglesia de los
Jesuitas de Sanlucar y que representan episodios de la vida de San Ignacio
de Loyola y de San Francisco Javier.

C3. Capilla de San Sebastian: Se accede a ella a través de una
monumental portada de estilo plateresco, rematada por una imagen de la
Piedad y cerrada por una magnifica reja. Preside el altar principal una tabla
manierista que representa el Martirio de San Sebastian, firmada por el pintor
portugués Vasco Pereira en 1562. En el retablo de la izquierda vemos la
imagen de San Francisco de Paula y en el de la derecha la Virgen de Regla,
patrona de Chipiona.

C4. Capilla de San Lucas: En su retablo, de finales del siglo XVIII,
se venera la imagen de San Lucas Evangelista, patron de la Ciudad de
Sanltcar. Se trata de una imagen barroca de finales del siglo XVII, pero
modificada en el siglo X VIII.

CS. Capilla Mayor: El retablo mayor es de estilo rococé y fue
ejecutado en el ultimo tercio del siglo XVIII. En el primer cuerpo, en la
hornacina central se situa la imagen de Nuestra Sefiora de la O, titular del
templo. Sobre ella, en el segundo cuerpo, hay un manifestador eucaristico,
y en el tercero el grupo escultérico de la Santisima Trinidad. En los laterales
se distribuyen imagenes de San José con el Nifio Jesus, San Joaquin con la
Virgen Nifia, Santo Tomads apodstol, San Patricio de Irlanda, San Pedro y San
Pablo. De gran interés y belleza son las pinturas murales que recubren esta
Capilla Mayor.

C6. Capilla de la Inmaculada Concepcion: Construida hacia 1630,
posee un bello retablo manierista, presidido por una escultura de la
Inmaculada, realidad en el siglo XVIII. En ¢l destacan sus hermosas
pinturas, atribuidas a Herrera el Viejo y realizadas hacia 1617. A la derecha
del citado retablo se encuentra el dedicado a San Isidro Labrador, realizado
en el siglo XVIII, en madera sin dorar y procedente de la capilla sacramental
de la Compania de Jesus. En el lado contrario estd el Altar del
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Descendimiento, que contiene una interesante pintura sobre tabla, realizada
en el siglo XVI y errébneamente atribuida a Pedro de Campafia.

C7. Capilla del Sagrario: Construida en 1675, a ella se accede a
través de una magnifica reja de hierro fabricada en Vizcaya y decorada con
tablas que representan a los Cuatro Evangelistas, a San Pedro y a San Pablo.
En el interior de la capilla destaca su retablo dorado, sus dngeles lampareros,
su frontal de altar y sus lamparas de plata, la profusa decoracion de pinturas
murales de estilo rococo y su efectista media naranja calada. Asimismo tiene
gran interés el conjunto de diferentes pafios de azulejos, de variado estilo y
cronologia, como los realizados al estilo de la ciudad holandesa de Delf,
situados en el presbiterio.

C8. Capilla de San Roque: Dedicada a San Roque de Montpelier,
protector contra las epidemias, estd presidida por una valiosa pintura del
siglo XVI.

C9. Capilla de las Animas: Esta amplia capilla fue edificada hacia
1640 y en ella destacan su reja de madera con relieves escultoricos, su
artesonado mud¢jar, su media naranja de yeseria y sus retablos de estilo
neoclasico. Presidida por un retablo neoclasico del siglo XIX, en ella
también tiene interés la talla sedente del Sefior de la Humildad y Paciencia,
realizada en el siglo XVIII por Pedro Relins, interesante escultor flamenco
avecindado en Sanlucar.

Desde 1979 radica en el templo la Hermandad de la VeratCruz,
cofradia de gran antigiiedad procedente de la vecina Iglesia de la Merced,
cuyos titulares, el Santo Cristo de la VerafCruz y Ntra. Sra. de la Soledad
en los misterios dolorosos del Santo Rosario, procesionan en la tarde-noche
del Viernes Santo. El Santo Cristo es una extraordinaria escultura del circulo
de Juan Martinez Montafiés, que forma el misterio del calvario al ubicarse
en un elegante retablo que alberga pinturas de la Virgen Dolorosa y de San
Juan Evangelista, pintados por el artista flamenco Juan de Roelas.

250 Asidonense 14 (2020) 241-259. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



J.E. Jiménez Lépez de Eguileta, A. Romero Dorado, J.A. Romero-Odero, O. Franco Cotén

IV. EL DESARROLLO DE LA EXPOSICION

EXSPECTATIO .

Palatium terrae et domus Dei

™

Fig. 06 Titulo de la Exposicion, vestibulo de acceso
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Fig. 07 Sala 1. Panel dedicado al Templo Parroquial:
Virgen de la O y Arca de las tres 1laves
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Fig. 08 Vista general de la Sala 2 desde la puerta de acceso
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VESTIBULO SALA 1

01. Exposicion XVII Luces y Sombms,  04. Puerta del camarin de la Virgen de la
Oscar Franco. O, s. XVIIIL.

02. Panel de créditos y Titulo de la exposicion. 05 Vitana dedicada a la hermandad de
03. Adoracién de los pastores, s. XVIIL San Pedro: Lapida sepulcral del Padre

Alonso Nuez, su fundador. Libro de
Reglas, 1721. Repostero con el escudo.
Plato petitorio. Cruz pectoral de oro y
esmeraldas. Anillo de oro con esmeralda.

06. Panel para “obras invitadas”.

07. Virgen de la O, hacia 1700. Arca de
las tres llaves.

08. Lauda sepuleral, s. XV. Lapida
conmemorativa de la intercesién de San

Lucas Evangelista durante el terremoto
de 1755. Grafhiti de un barco, s. XV.

SALA2

09. San Franasco Javier, s. XVIIL

10. La visién de San Francisco Jawvier,
s. XVII.

11. Virgen de Guadalupe de México,
José de Alcibar, 1778.

12. Custodia nca del Corpus Chnst,
s. XVIII. Varales del palio de respeto del
Santisimo Sacramento.

13. Vitnna: Temeo blanco: casulla, capa
pluvial y dos dalmaticas.

14. Cruz parroquial, s. XVII. Cinales,
s. XVIIIL

15. Vitnna: Temo blanco: casulla, capa
pluvial y dos dalmaticas.

Fig. 09 Planimetria del vestibulo de acceso, Sala 1 y Sala 2 con referencia al
contenido de la Exposicion
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Fig. 10 Vista general de la Sala 3 desde la puerta de acceso.
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Fig. 11 Sala 3. Detalle del fondo de la sala
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Fig. 12 Sala 3. Detalle de la Vitrina Eucaristica

Asidonense 14 (2020) 241-259. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347. 257



Sobre la nueva Exposicidon permanente ... Nuestra Sefiora De La O de Sanlucar de Barrameda

SALA 3

16. Vurina: Tres bandejas de
plata, s. XVIT y XVTIL Terno
morado: casulla, capa pluvial v
dos dalmaticas. ‘l'erno  rojo:
casulla, capa pluvial y dos
dalmaticas.

17. Nifio Jests triunfante sobre
la muerte, anénimo, s. XV

18.  Inmaculada Concepeion
con la Sanfisima Trinidad,
s. XVIL

19. Virgen del Rosario, Juan del
Castllo, s. XVIL

©20. Nido Jesas, s. XVIIL

21, Conunto  pictdrico  de
Santa Lucia de Siracusa, s. XVI.
22. San Juanito, s. XVI1.

23. [l Descendimiento  de
Cristo, segin  modelos  de
Roger van der Weyden, s XVL
24. El Enticrro de  Cristo,
Abraham  Janssens,  hacia
1622-1632.

25. Dos Jarras de plata.

26. Ta Familia de la Virgen,
Llernando de Esturmio, 1549.
27. San Pedro y San Pablo,
5. XV,

28. Cristo y la Virgen camino
del Calvario, copia de Scipione
Pulzong, s. XVII.

29. Cristo crucificado,
Francisco de errera ¢l vicjo,
hacia 1617.

30.  Vimna:  Manifestador,
s. XX. Custodia, s. XVII. Dos
faroles, s. XTX. Tres copones.
Seis calices. Seis patenas. Ocho
hijuclas y palias.

31. Cristo crucificado, atribuido
al taller de  Francisco  de
Zurbaran, s. XVIL

32. Cristo crucificado, anénimo
zurbarancsco, s, XVIL

33. Cabeza de San  Juan
Bautista, s. XVIIL

34. Cabeza de San Tablo,
s XVIIL

35. Sagrario con relieve de la
© Anunciacion, s. XVI1L

N 0™ s 21

Fig. 13 Planimetria de la Sala 3 con referencia al contenido de la Exposicion

258 Asidonense 14 (2020) 241-259. Jerez de la Frontera. ISSN: 2171-4347.



J.E. Jiménez Lépez de Eguileta, A. Romero Dorado, J.A. Romero-Odero, O. Franco Cotan

V. CREDITOS

EXSPECTATIO
PALATIUM TERRAE ET DOMUS DEI

DIOCESIS DE ASIDX( INTA-JEREZ
José Mazuelos Pérez
Obispo

IGI.LESTA MAYOR DE SANT.UCAR DE BARRAMEDA
PARROQUTA MATRIZ DE NUESTRA SENORADETLA O
José Manuel Sanchez-Romero Martin-Arroyo

Pirroco

COMISARIO
Javier E. Jiménez Lépez de

DIRECTOR HISTORICO-ARTISTICO
Antonio Romero Dorado
ARQUTTTICTURA

Jos¢ Maria de la Cuadra Duran

LCNTCOS COTLABORADORTLS

ntonio Romero-Odero, Arquitecto

Oscar Franco Cotan, Fotografo

CONSTIRVACION Y RTISTAURACION
Maria Luisa Millan Salgado
Paz Barbero Garcia

ez Gunérrez;
ROCA, S.1;
om: Frio Donana, < 3
Audiovisual: Claudia  Ruiz  Ba
eguridad y Vigilancia: PROTLLIC

Fig. 14 Panel de créditos de la Exposicion, ubicado en el vestibulo de acceso.
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